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5. - Sainte Thérése d'Avila., par Pierre JOBIT. 

A en juger par les _travaux récents dont elle est l'objet, 
sainte Thérese reste tres actuelle. L' Ami lui-meme est 
interrogé fréquemment a son sujet. Voila bien la meil­
leure introduction a la connaissance de sa vie et d~ son 
u'uvre. Hispanisant éminent, Mgr P. Jobi_t est en outre 
spécialisle du " Siecle d'or ». 

Le milieu est bien reconstitué, les themes essentiels de 
rreuvre mis en valeur et représentés dans l'anthologie. 
Celle-ci emprunte 21 textes a l'édition frarn;aise des 
CEuvres completes (1667) et une dizaine a la Correspon­
dance (Ed. B!oud et Gav, 1938-39). - L'illustratioa 
présente un spécimen d'écriture capable de surprendre 
les meilleurs graphologues. 

6. - Pierre de Bérulle, par M. DUPUY. 

Du célebre oratorien, né en 1575 au chateau de Cé­
rilly, entre Troyes et Sens, on connait l'enseignement 
traditionnel. Parmi les themes bérulliens, son nouvel 
(( introducteur )) insiste a juste titre sur un point qui 
lui semble résumer les trois aspects de la mission du 
pretre : la direction des ames. 

Beaux textes, généralement tres denses, sur l'élévation 
a Dieu, sur l'Eucharistie et le Sacerdoce, la Sainte Vierge, 
saint Joseph et sainte Madeleine. Aperc;us tres heureúx 
pour la lecture de Bérulle (p. 65-66). - Reproduction 
d'estampes et curieux autographes empruntés aux archives 
de l'Oratoire et a la Bibliotheque nationale. 

7. - Yves de París, 
par le P. JULIEN-EYMARD D'ANGERS. 

Longtemps oublié, le bon capucin mort a 90 ans, en 
l'an de grace 1678, au couven_t de Saint --Honoré, dut 
naguere a " l'étincelante plume » de l'abbé Bremond 
d'occuper la place qu'il mérite parmi les " humanistes 
dévots ». A rnn tour, le P. Julien-Eymard en a fait son 
« gibicr », en lui consacrant une these monumentale 
(1946) et sept ou huit autres études de détaiL 

De l'ensemble il donne ici un résumé substantiel, mon­
trc l'originalité de ce théologien philosophe et précise 
son role dans le développement littéraire, philosophique 
e: religieux du xvn' siecle. Cherchan! la conversion du 
libertin, il le prenait dans son péché et s'effon;ait de le 
conduire, a travers une ascese tout humaniste jusqu'aux 
sommets de la plus haute mystique. Il eut aussi a faire 
face au jansénisme naissant. 

Son anthologiste cite de préférence les passages ou il 
expose lui-meme la spiritualité qui !'anime. - L'illus­
tration comporte des portraits et un autographe (acte de 
donation a sa sreur ). 

8. - Saint Vincent de Paul, par Paul RENAUDIN. 

P. Renaudin s'est toujours intéressé a la spiritualité 
f1 arn;aise. Avec saint Vincent de Paul il est en terrain 
familier. 11 pou,;se l'élégance - et la modestie - jusqu'a 
s'oublier dans la courte bibliographie qu'il lui consacre. 
Il salue chez le plus familier de _tous nos saints « ce 
mélange de prudence humaine et d'abandon a la conduite 
divine, porté a un point de perfection qu'on admire com­
me une difficile reuvre d'art » et le « meilleur et plus 
attentif de nos guides, préférable a de plus grands 
esprits ». 

Les textes cités sont empruntés a la grande édition 
Pierre Coste. L'illustration s'attache a donner une idée 
du « milieu » et reproduit un « crayon » de Simon 
Franc;oys qui inspira la plupart des portraitistes et 

graveurs. 

9. - Saint Jean Eudes, 

foi ne s·est pas totalement réalisée. si meme nous as-;i.­
tons aujourd'hui, a travers de rudes pmifications a une 
remontée de la foi chrétienne, nous le devons p¿ur un~ 
large part a ces courageux apotres du XVII' siecle, qui 
ont cru envers et contre tout a la sainteté du baptemP 
et du sacrement de l'Ordre. Et saint Jean Eudes était 
J'un d'eux » (p. 56-57). 

Son plus récent biographe s'inspire de l'importantt> 
these de Mg- Pioger : Un orateur de l'Ecole frmu;aise 
Paris, 1940. Les textes cités sont extraits du livre cou'. 
ramment appelé : Le Royaume de Jésus. - L'illustration 
reproduit des documents d'époque, notamment plusieurs 
autographes du saint dont un signé par lui avec son 
propre sang. 

10. - Les Jél;uites du Canada, 
par le P. A. RETIF, S. J. 

" L'Epopée canadienne » a suscité toute une littéra­
ture. A ,;on tour le P. Rétif prés0 nte les hommes, l'reuvre 
entreprise, les méthodes employées. Plutot que de tran'­
crire des textes largement connus, grace aux anthologies 
de G. Goyau, des Peres Rouquette, Milliez et Roustang, 
il a préféré choisir des passages souvent ignorés du 
grand public et tirés des seules Relations, collection offi­
cielle de la mission jésuite du Canada. - L'iconographie 
consacrée principalement aux scenes de marlyres est de 
nature a émouvoir les ames sensibles. 

11. - Saint Louis-Ma.rie Grignion de Montfort, 
par le P. Mathieu QUEMENEUR, montfortain 

Curieuse personnalité que celle de ce saint dont les 
portraits et les biographes se sont plu a accentuer l'ori­
ginalité. On l' a trop souvent aussi représenté " en priere 
devant un crucifix » avant de le montrer, « entouré de 
clarté et d'auréole, sur les images pienses ». Il n'en 
marcha pas moins constamment " sur les pas du Maitre 
de Sagesse », sur les traces des pauvres apotres, et son 
" a suivre » - pour parler comme l' A. - se continue 
dans la Compagnie de Marie, les Filles de la Sagesse, 
les Freres de saint Gabriel et la Légion de Marie. 

n mérite vraiment d'etre mieux connu. y aideront les 
textes ici reproduits qui veulent seulement « precher 
Jésus-Christ et Jésus-Christ crucifié ». - A signaler, 
dans l'iconographie, la reproduction en couleurs d'une 
procession de mission a La Rochelle. 

12. - Bonald, La Révolution frarn;aise et le réveil 
religieux. par Jules GRITTI, P.S.S. 

M. Jules Gritti, auteur d'une these sur Bonald apolo­
giste (1951), ramene justement l'attention sur un philo­
scphe chrétien du siecle dernier dont l'influence, au fil 
des années, est allée s'amenuisant. L'oubli tend a recou­
vrir une reuvre qui fut jadis l'objet des controverses les 

plus vives. 
On saura gré a son biographe de retrouver chez luí 

« par dela l'oracle des ultras et le théoricien du lan­
gage », et de montrer par les textes " le chrétien sou­
cieux de relier tout service social a la médiation et au 
sacrifice de J ésus-Christ ». - L'illustration comprend 
quelques portraits et des vues agréables de Millau. ~a 
ville natale. 

13. - Bautain, par Mgr Paul POUPARD. 

Voir recension Ami (11 nov. 1965, p. 670). 
(A suivre ). 
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IMPRESSIONS CONCILIAIRES 1965 

IV 

RÉNOVATION et ADAPTATION 
DE LA VIE RELIGIEUSE 

Le décret « Perfectm Caritatis » 

A. - Sens et histoire du Décret. 
l. Sens d u Décret. 
2- Histoire du Décret. 

B. - Théologie de la vie religi.euse. 
l. Primauté de la charité. 
2. Consécration a Dieu-
3. Les trois vreux. 

a) Articulation de la charité et des trois 
vreux de religion. 

b) Les trois vreux et l'Evangile. 
C. - Ascétique et mystique de la vie religieu,se. 

l. Chasteté parfaite. 
2- Pauvreté religieuse. 
3. L'obéissance chrétienne dans la vie religieuse. 
4. La vie commune. 

D. - StrucDures juridiques de la vie religieuse. 
l. En général. 
2. Différents types de vie religieuse. 

A. - SENS ET IDSTOIBE DU DECRET 

l. - Sens du Décret 

a) Une volonté de renouveau. 
11 n'est pas aisé de traduire le titre du décret 

Perfecue caritatis 1 : De accommodata renovatione 
viue religfosm. La formule proposée par l'Osser­
vatore hebdomadaire du 5 novembre 1965 est tres 
exacte dans sa littéralité 2, mais « la rénovation 
adaptée de la vie religieuse » n'est peut-etre pas 
une formule parfaitement heureuse. Quoi qu'il ~n 
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soit il s'agit de rénovation et d'adaptation. Si l'on 
a conservé cette formule malgré les nombreuses cri­
tiques qui lui furent adressées, c'est parce qu'elle 
mettait plus nettement l'accent sur l'aspect nouveau 
des décisions prises, que les deux titres précédem­
ment proposés : De Statibus perf ectioniS1 acqui­
rend<E et De Religiosis. 

11 serait certes faux de dire que la vie religieuse 
a besoin d'une réforme. Ni les ordres ni les congré­
gations ne connaissent un moment de relachement 
comme au temps du Concile de Trente. Mais les 
vocations se font plus rares, bien des religieux s'in­
terrogent sur la nécessité d'options nouvelles. Cer­
tains succes eux-memes posent des problemes : 
celui des Institu~s séculiers juridiquement consti­
tués depuis 1947, celui des formes plus souples et 
plus évangéliques de la vie religieuse, chez les 
Freres et les Sreurs du Pere de Foucauld par 

exemple. 
Lors des débats de novembre 1964, deux ten-

dances se sont manifestées. Les cardinaux Suenens 
et Drepfner plaidaient un aggiomr.nnento radical•. 
Les Supérieurs religieux ou les Prélats religieux • 
penchaient en général pour des solutions plus con­
servatrices 5 • Le texte de 1965 est un compromis qui 
parle sans cesse de renouveau, mais qui insiste en 
meme temps sur la nécessité de garder les orien­
tations fondamentales approuvées par la sagesse 

traditionnelle de l'Eglise. 

b) Principes de cette rérwvation. 

A la lecture du texte, il est aisé de dégager quel­
ques príncipes généraux qui ont guidé les travaux 
de la Commission composée de 31 Peres conciliaires, 
parmi lesquels il faut spécialement mentionner, en 
sus du cardinal Antoniutti, président, NN. SS. 
Urtasun, Paul Philippe, O. P. {secrétaire de la Con­
grégation des Religieux), Haller {abbé de Saint-

3 Le Card. Drepfner (11-11-64) avait demandé le reiet 
du schéma : « 11 ne correspond pas, disait-il, a l'impor­
tance du suiet et ne va pas au creur du probleme ... Le 
vreu du renouveau et de l'adaptation souhaitée lui échappe. 
Beaucoup d'lnstituts ont besoin d'un profond changement 
de mentalité et de comportement ... Le schéma devrait 
montrer comment la pauvreté et l'obéissance pourraient 
etre auiourd'hui un témoignage efficace pour le monde. 
Ce qu'il faut, c'est une forme d'obéissance qui corres­
ponde aux hommes adultes et murs de notre temps et 
qui concede aux subordonnés une plus grande respon­
sabilité envers la communauté entiere. » On le verra 
plus loin, le texte de 1965 a tenu compte de ces 
suggestions. 

4 On le sait, ils étaient plus de 1000 au Concile. 

1 Comme tous le; autres documents conciliaires et 
comme les encycliques, le Déc~et est désormais cité par 
ses deux premiers mols. La Commission qui l' a préparé 
avait perdu la chose de vue, si bien que la premiere 
phrase a du etre remaniée en derniere heure. Entre temp5 
une traduction frarn;aise avait déia été réalisée. D'ou un 
certain décalage. Notons-le puisque l'occasion s'en pré­
sente, les documents vaticans sont souvent mis dans les 
langucs vivantes avant que les dernieres retouches aient 
été fait es. La préparation des versions en langue vivante 
demande évidemment de longs jours. 

2 La traduction des documents conciliaires est seule­
ment officieuse. Les Encycliques, par contre, sont sou­
vent publires officiellement en plusieurs langues. Dans 
le cas présent, il a paru opportun d'utiliser la traduction 
du li tre dans la teneur proposée par l'Episcopat fran<;ais. 

5 Le R. P. A.nastase du Saint-Rosaire, Supérieur gé­
néral des Carmes déchaux (11-11-1964) acceptait bien, 
par exemple, une certaine adaptation aux exigences ac­
tuelles, mais insistait par dessus tout sur « le retour 
des communautés et des individus a la ferveur des ori-
gines »-
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Maurice et primat des chanoines réguliers) , Huyghe, 
les RRmes Peres Kleiner (général des Cisterciens 'i, 
Sépinski (général des Freres Mineurs), Arrupe {gé­
néral des J ésuites ), Riccerri {général des Salésiens ). 

Une premiere idée qui apparait un peu partout 
dans le décret est celle de I'imitation du Christ. 
Les citations bibliques sont nombreuses, pressantes. 
Manifestement on a repris ici le mot d'ordre Je 
S. Franitois : vivre comme le Christ, selon l'Evan­
gile, sine glossa, sans atténuation ni compromis ". 
lci aussi le ressourcement. biblique apparait tout-a­
la fois comme un moyen de renouveau et un idéal 
(n º 2, a). 

Une seconde idée est aussi celle d'un ressource­
ment, mais qui cette fois porte sur l'inspiration 
profonde qui a guidé les fondateurs d'Instituts reli­
gieux. Plus d'une fois, dans la discussion, on a 
peritU la crainte de voir le Concile céder a une 
volonté de nivellement qui aurait négligé la spéci­
ficité entre les diverses formes de la vie religieuse 
et a l'intérieur de celles-ci entre les ordres et les 
congrégations 7

• Que ce danger ait été réel ou illu­
soire, le texte définitif a été composé de telle sorte 
qu'il soit résolument écarté. Chaque institut est 
invité a se renouveler en revenant a l'intuition et 
au charisme de son fondateur (n ° 2, b ). 

D'autre part, une fois ces. fidélités de base assu­
rées, une autre consigne apparait. 11 faut tenir 
compte de l'évolution des temps, des mentalités 
ainsi que des besoins des hommes d'aujourd'hui. 
Ceci est tout spécialement vrai pour les ordres ac­
tifs ; au niveau de leur apostolat, c'est trop évident 
mais aussi au plan de la spiritualité qui l'inspire 
(nº 2, e et nº 3). 

Enfin, on le constatera, le Concile, ici aussi, a 
beaucoup plus songé a donner une loi - cadre que 
des préceptes minutieux et précis. Pourquoi ? Tout 
d'abord parce qu'il eílt été tres difficile de légiférer 
efficacement pour de tres nombreux Instituts. D'au­
tre part, parce que ceux-ci, tres légitimement, préfé­
raient régler leurs affaires eux-memes, en connais­
sance de cause. Enfin parce que le Concile restait 
fidele a son inspiration fonciere : les adaptations, 
les renouveaux efficaces se font par un « esprit >1, 
par de vastes idées, générales et généreuses, beau­
coup plus que par des prescriptions de détail 8

• 

Un jour ou l'autre, il faudra réviser « les Consti­
tutions, les directoires, les coutumiers, les livres de 

6 S. Frarn;ois avait constaté que maints commentairef' 
ou gloses (glossa ) de l'Evangile en édulcoraient le sens 
et en diminuaient les exigences. 

7 Le R. P. Anastase (11-11-64) disait a ce sujet : 
•.. « Il faut insister pour que soit gardé !'esprit des fon­
dateurs, pour ne pas risquer d'établir une sorte de 
« standardisation » générale ». Apres le Concile de Trente, 
la réforme des grands ordres a sonvent tendu a mécon­
naitre cette spécificité. On peut penser, avec le recul dn 
temps, qu'elle a contribué a précipite:- une décadence 
qu'elle voulait, au contraire, empecher. 

8 Le Concile n'a fait exception que pour deux points : 
la c!Oture des moniales (nº 16), l'habit re: igieux (nº 17 l. 
La légi•lation de la cloture papale des moniales sera 
adaptée pour les contemplatives, abolie pour les reli­
gieuses actives, selon le vreu du cardinal Drepfner et du 
cardinal Richaud . L'habit sera modifié, il doit et:-e sim­
ple, modeste. pauvre, décenl. accomrnodé aux circons­
tances de temps et de lieu ainsi qu'a l'apostolat. 

Ce vreu avait été exprimé par de tres nombreux pré­
lats : le card. Suenens (11-11-1964) et Mgr Athaidc 
(11-11-1964) notamment. 

prieres, de cérémonies et autres recueils de ce genre » 
supprimant ce qui est désuet pour se conformer aux 
enseignements du Concile {nº 3). Cette reuvre sera 
menée a bien par les ·supérieurs « avec le concours 
de tous les membres des lnstituts » {nº 4). Cepen­
dant on aura plus confiance en une fidélité de l'es­
prit qu'en la multiplication des lois {n ° 4). Et cette 
mentalité religieuse, on la rendra plus vigoureuse 
et plus pure en communiant a la vie de l'Eglise, 
notamment a son renouveau dans les domaines 
« biblique, dogmatique, pastoral, cecuménique, mis­
sionnaire et social ». 

2. - Histoire du Décret 

Ainsi, par la publication de ce document orienté 
vers un renouvellement plus que vers une réforme, 
se termine la longue histoire d'un texte qui a connu 
six ou sept rédactions selon trois orientations ou 
types principaux •. 

a) Le schéma « De statibus perfectíonis 
acquirend<E ». 

11 fut préparé par la Commission préconciliaire 
(( des religieux )) de 1960 a 1962, sous la direction 
du cardinal Valeri et de Son Exc. Mgr Paul Phi­
lippe. 11 faisait partie des quelque 70 textes qui 
furent envoyés aux Eveques pendant l'été 1962, im­
médiatement avant l'ouverture du Concile. 11 était 
vaste, précis et audacieux, la Congrégation des Re­
ligieux ayant utilisé toute son expérience en la 
matiere pour présenter certaines réformes radicales. 

La premiere session conciliaire ( octobre-décembre 
1962) fut funeste a ce texte. Des schémas tres im­
portants comme le De Ecclesia et le De Traditione 
avaient déplu aux Peres ; une impression d'en­
semble défavorable aux suggestions de la Curie 
s'était dégagée des débats. Les Peres estimaient de­
voir et pouvoir contribuer a la rédaction meme des 
schémas. Or, pour diverses raisons, la Commission 
conciliaire des Religieux ne s'était pas réunie. Elle 
fut seulement convoquée huit jours avant la fin de 
la session, quand une orientation nouvelle se fiit 
imposée. 

D'autre part, le cardinal Suenens 1º avait propasé 
une réduction notable des textes, en nombre et en 
étendue. La Commission de coordination reprenait 
bientot cette maniere de voir et demandait une ré­
daction nouvelle, plus concise du texte consacré aux 
religieux. 

En príncipe, on devait éliminer les doublets, par 
exemple, laisser au schéma des Missions ce qui 
concernait plus spécialement les religieux travail­
lant dans les jeunes chrétientés. D'autre part, quel­
ques points plus importants devaient etre les seuls 
objets d'étude : a) les états de perfection ; b) la 
vocation religieuse ; e) les adaptations et réformes ; 
d) la préparation des sujets a la profession et aux 
ordres sacrés. - On envisageait la possibilité de 

9 De ti tres di fférents aussi, comme on le voit. Bien 
des schémas ont connu deux titres avant d'etre votés ; 
trois est sans doute un reco:d. 

1 0 Au début de décembre 1962, le card. Suenens pré­
senta a l'Assemblée un plan simplific"teur, basé sur la 
distinction d'Ecclesia ad intra et d'Ecclesia ad extra 
(d'ot1 devait sortir le schéma XIII). On sut bientot que 
ce travail avait été réalisé par !'arch1>veoue de Malines 
en collaboration avec l'archeveque de Milan a la de­
mande de Jean XXIII. 
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renvoyer a un « Directoire » les questions plus 
techniques 11 et on suggérait le choix d'un titre 

liques par ks va~ux d'obéissance, de chasteté et de 
pauvreté. » 

Cette notion est certes précieuse et précise, mais 
on peut se demander, avec le cardinal Richaud 
(11-11-1964), si elle s'applique vraiment a toutes 
les formes de la vie consacrée a Dieu et si elle met 
vraiment en valeur toutes les richesses de l'état 
qu'elle veut décrire. La vie érémitique renait en 
Occident, ont fait remarqué plusieurs Peres. Peut­
on dire que ceux qui la pratiquent ne sont pas 
religieux parce qu'ils n'ont pas de vie commune 

14 
? 

Les membres des Instituts séculiers font profession 
des trois vreux et cependant ils ne se sentent pas 
des religieux comme les autres. Et ces vreux eux­
memes, ne les présente-t-on pas comme un absolu 
alors que d'apres la théologie ils sont avant tout des 
moyens de pratiquer la charité « vinculum perf ec­
tionis » (Col. 3, 14) 15

• 

nouveau. 

b ) Du « De R eligionis » au « De Renovatione » 

Ainsi naissait au début de mars 1963, un texte 
nouveau « De R eligiosis ». 11 était l'reuvre d'une 
sous-commission dirigée par Mgr Paul Philippe, con­
seillé et encouragé par les observations des prélats 
de la Commission qui étaient tenus au courant de 
l'avancement des travaux. Plusieurs rédactions furent 
présentées, ou réapparaissaient parfois des éléments 
du schéma compasé avant la réunion du Concile. 
Le cardinal Drepfner était spécialement chargé par 
la Commission de Coordination, de mener !'affaire 
a bien. C'est ce schéma qui, une fois de plus, fut 
abrégé en 1964 sous forme de vingt propositions 
succinctes et qui fut soumis a la discussion de l'as­
semblée pendant la troisieme session. 11 était fort 
court puisqu'il tenait en 125 lignes. Aussi « le résu­
mé » qui en fut donné par le service de presse 
n'était-il guere plus court que le « schema proposi­
tionum » lui-meme 12

• 

L'assemblée accueillit froidement ce texte concis. 
et lorsqu'on demanda aux Peres s'ils acceptaient de 
le prendre pour base de discussion, on compta 882 
non pour 1155 oui (12-11-1964). Apres les débats, 
les treize premieres propositions ne recueillirent pas 
les deux-tiers des voix ; le nombre des p[acet iuxta 
modum fut particulierement élevé : 1005 pour les 
propositions 1 a 3, 987 pour les propositions 5 a 6. 

La route était ainsi préparée pour le De accom· 
modata Renovatione vit<E religiosre que nous allons 
maintenant étudier. 

A l'influence de la Curie et de la Commissiou 
s'ajoutait désormais celle des Peres tant par les 
discour;; prononcés in aula en novembre 1964, que 
par les 14.000 madi présentés au Secrétariat au 
moment des votes 13• Apres le classement de ces 
« modifications » la Commission pouvait mettre la 
derniere main au texte, en mars. C'est celui-ci qui 
a été voté et promulgué en octobre 1965 

* * 
B. - THEOWGIE DE LA VIE RELIGIEUSE 

Le Code de Droit canonique donne cette défini­
tion de la vie religieuse (c. 487) : Etat stable de 
vie commune dans lequel des fideles, en plus des 
préceptes communs, assument les conseils évangé-

11 Ce di:cctoire aurait tenu la place des « annexes " 
qui, un t~mps, furent prévues pour le schéma XIII. 
A notre connaissance, ce directoire de la vie religieuse 
n'a pas été rédi¡ré par le Concile, il sera sans doute 
l'ceuvre d · la Congrégation compétente. Par contre. en 
cette fin de novembre, on parlait beaucoup d'un « direc­
toi:-e pour l'apostolat recuménique » rédigé par le « Se­
crétariat pour l'Unité », révisé par la « Commission doc­
trinale ». Le but de ce document serait de mettre fin 
aux « abus de 1965 ». 

12 On le trouvera, par exemple, dans la Docunumtation 
Catholique du 3 janvier 1965, col. 25-28. 

13 Chaque Pere votant placet iuxta modum peut re­
mettre p.u,i·~urs modi. Le nombre était tout de meme 
exceptionnellement élevé puisque le De Ecclesia n'en 
avait suscité que 6.000 pour l'épineux et vaste chapitre 3. 
Tous Je,; rccords ont été battus par le schéma XIII qui 
a fait rob iet de 30.000 modi et plus spécialement le De 
Matrimonio. On a pu compter 9.000 modi pour 484 votes 
iuxta modum a propos de ces quatre pages. 

Pour toutes ces raisons, le décret conciliaire a été 
rédigé de faiton a donner une description plus large 
de la vie religieuse. 11 semble qu'on puisse en grou­
per les éléments autour de trois idées forces : 
amour de Dieu et du prochain ; consécration a Dieu 
acceptée par l'Eglise ; pratique des conseils évan-
géliques. 

l. - Primauté de la charité 

a) Charité envers Dieu. 
Le Décret rattache explicitement les vreux a la 

charité quand il déclare que « par elle est vivifiée 
et commandée la pratique elle-meme des conseils 
évangéliques )> {nº 6). Les religieux, comme tous 
les fideles certes, mais aussi, d'une maniere qui leur 
est propre 16, « cherchent Dieu et l'aiment par dessus 
tout, Luí qui nous a aimés le premier » (1 Jn., 
4, 10) (n º 6). D'autres expressions pauliniennes 
sont reprises par le Décret pour montrer comment 
le Seigneur est le but et l'objet unique de l'amour 
vécu dans la vie religieuse : dans cette situation, 
le chrétien n'est pas partagé entre l'amour profane 
et l'amour du ~hrist. Il ne s'occupe que de Lui 
(I Cor., 7, 32). Les religieux sont poussés dans leur 
vocation par la charité que l'Esprit-Saint répand 
dans leurs orenrs (Roro., 5, 5) ; ils vivent toujours 
pour le Christ et son corps qui est l'Eglise {CoL 

1, 24). 
Sous un certain aspect, vie religieuse et vie de 

charité peuvent etre identifiées ; le début du décret 
le montre bien en mettant en évidence les deux 
mots par lesquels il sera désigné : Perfecf(E cari· 
tatis. 11 n'en allait pas ainsi dans le texte qui fut 
soumis aux Peres pour le dernier vote 

17
, mais une 

modification textuelle a été opérée les tout derniers 
jours dans ce but, avant le suffrage d'ultime rati-

1 4 La place historique de l' érémitisme est reconnue 
au nº 1 du Décrel. On trouve aussi des allusions a ce 
genre de vie au nº 9, par le biais de l'Orient qui lui 
reconnait une valeur plus grande. Un ermite maronite. 
Charbel Makhlouf. fut béatifié le 5 décembre 1965. 

1 5 « Le but de la vie religieuse est la perfection qui 
consiste dans l'amour de Dieu et du prochain », procla­
mait l\lgr Huyghe (12-11-1961) avec sa vigueur habituelle. 

1 6 C'est l'expression utilisée par Lumen Gentium. 
17 Toutes les modifications de derniere minute ne 

semblent pas avoir été insérées dans la premie:-e tra­
duction frano;aise qui fut diffusée. Nous l'avons dit plus. 
haut, le cas n'est pas tellement rare. 
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fication devant le Pape (28-11-1965) comme on peut 
le voir dans ce parallele. 

TEXTE DISCUTÉ 

S. Synodus, postquam in 
constitutione « De Ecclesia » 
ostendi,t caritatis perfectre 
prosecutionem per consilia 
evangelica ... 

TEXTE RATIFIÉ 

Perfectre caritatis per 
consilia evangelica ·prosecu­
tionem S. Synodus prrevie 
ostendit in constitution.e cui 
initium est « Lumen Gen­
tium ». 

11 est tout aussi éclalrant de voir que les termes 
perf ecue carita/is prosecutionem « la recherche de 
la charité parfaite » ont remplacé les mots sancti­
tatis prosecutionem du schéma de 1964. Parmi tant 
de themes bibliques que V atican II a remis au pre­
mier plan de la théologie et de la piété chrétienne, 
celui de l'agape n'est peut-etre pas le plus specta­
culaire, mais il n'est pas le moins constant et le 
moins riche. Il est consolant de voir qu'il est aussi 
devenu le portail qui nous introduit dans !'estime 
et l' étude de la ·vie religieuse. 

b) Charité envers les autres hommes. 

Le second commandement n'est pas inférieur au 
premier. L'amour de Dieu vécu dans la vie reli­
gieuse ne serait pas authentique s'il ne se continuait • 
pas dans l' agape fraternelle. 

Nous avons déja vu un texte le rappeler, par le 
lien qu'il mettait entre l'amour du Christ et l'amour 
de son Corps (nº 1). 11 en est d'autres : 

« U faut que les membres de tout institut religieux, 
ne cherchant avant tout que Dieu seul, unissent la 
contemplation par laquelle ils adherent a Lui de 
cceur et d'esprit avec l'amour apostolique qui s'as­
socie a l'ceuvre de la Rédemption et s'efforce d'éten­
dre le royaume de Dieu » (nº 5)-

Le Concile voit meme dans le souci de la charité 
fraternelle une des raisons de la multiplicité des 
formes de la vie religieuse et des instituts. Par cette 
diversité, en effet, l'Eglise est « apte a toute bonne 
auvre » (II Tim., 3, 17), prete a « remplir toute 
activité de son ministere en vue de l'édification du 
corps du Christ » (Eph., 4, 12) (nº 1). 

En prenant conscience de l' agape que Dieu a pour 
eux, les religieux concevront une réponse d'amour 
qui non seulement portera sur le Seigneur dans ~a 
ferveur de leur vie intérieure, mais qui engendrera 
« la dilection du prochain pour le salut du monde 
et l' édification de l'Eglise >> (n ° 6). La lecture de 
l'Ecriture Sainte, la participation a la vie litur­
gique « surtout au mystere de la tres sainte Eucha­
ristie )) 18 prépareront les religieux a l'exercice 
éminent de la charité fraternelle : « Restaurés 
ainsi a la table de la Loi divine et du saint 
autel, qu'ils aiment fraternellement les membres Ju 
Christ ... » (n º 6). 

2. - Consécration a Dieu 

a) La vie religieuse est un don de soi au Seigneur. 
L'amour envers Dieu - ou mieux, la réponse 

faite a son amour - se traduit, pour le religieux 

1 8 Le card. Drepfner (11-11-1964) avait déclaré en ce 
sens : « Il s'agit ici de revenir aux sources ... L'csprit 
purement moraliste et scolastique de beaucoup d'Instituts, 
cet esprit insuffisant qui remonte au siecle de: nier, de­
vrait étre revivifié par la simplicité de l'Evangile et 
par la li turgie. " 

et la religieuse, en un don de soi qui les fait suivre 
et imiter le Christ. Les affirmations en ce sens se 
multiplient dans les premiers paragraphes du décret 
tout autant que les citations des Synoptiques qui 
ont particulierement parlé de « suivre le Christ ,, 19 

Présentant une vue succincte de l'histoire de~ 
Instituts religieux, le Décret les décrit ainsi : 

« Des les origines de l'Eglise, il y eut des homme8 

et des femmes qui voulurent, par la pratique des 
conseils évangéliques, suivre le Christ avec une liberto! 
plus grande, l'imiter plus fidelement et qui, chacun 
a sa maniere, menerent une vie consacrée a Dieu 
( vitam Deo dicatam » (nº 1). 

Un peu plus loin, le texte parlera de ceux qui 
« se vouent au Seigneur de fagon spéciale » (Do­
mino ~e particulariter devovent) (nº 1) et il dira: 
« Plus fervente est leur union au Christ par cette 
donation d'eux-memes qui embrasse toute leur exis­
tence, plus riche est la vie de l'Eglise et plus féconrl 
son apostolat » (nº 1). 

A propos des éléments communs a toutes les for­
mes de la vie religieuse, le Concile déclare : 
<< les membres de tous les lnstituts se rappelleront 
principalement que par la profession des conseils 
évangéliques, ils ont répondu a une vocation divine 
de sorte que, non seulement morts au péché (Rom., 
6, 11), mais encore renon~ant au monde 20

, ils ne 
vivent que pour Dieu seul. Ils ont, en effet, dédié en­
tierement leur vie a son service. Ceci constitue pré· 
cisément une consécration particuliere ... » (nº 5). 

b) Les traits spécifiques de cette consécration. 

Le Décret continue en précisant les deux traits 
principaux par lesquels cette consécration occupe 
une place toute spéciale dans la vie chrétienne . 
un approfondissement de l'engagement baptismal, 
une reconnaissance officielle par l'Eglise. En effet, 
la phrase que nous citions a l'instant, se continue 
en disant que 
« cette consécration particuliere s'enracine intime· 
ment dans la consécration du baptéme et l'exprime 
avec plus de plénitude. Comme cette donation d'eux­
mémes a été acceptée par l'Eglise, que les religieux 
se sachent aussi liés a son service. » 

Le second trait caractéristique de la vie religieuse 
doit a peine etre commenté. 11 ne pourrait faire 
difficulté que dans un groupe ou l'autorité ne serait 
pas une médiation entre l'etre humain et Dieu. Le 
Christ, au contraire, a donné aux chefs de son 
Eglise, au Pape et aux éveques, un role a la fois 
hiérarchique et intime. 11 les a faits comme les 
canaux par lesquels on passe pour aller a Lui. Si 
profonde, si personnelle que soit done la démarche 
d'une ame qui se donne a Dieu, elle doit nor­
malement etre conseillée, dirigée, acceptée par les 
représentants de Dieu. Avant meme que la vie 

1 9 On retrouve la méme idée sous des vocables diffé­
rents. Classiquement, on parlera d' « imitation n, bibli­
quement de « spiritualité de l'Exode n ou de « spiri­
tualité de la route n. Les Synoptiques préferent l'ex­
pression : « marcher apres '" " suivre n ; S. Paul 
« inziter >> . 

20 Le mot " monde " est pris ici au sens de vie PI<?­
fane et est soigneusement distingué du péché dont 11 
est parlé auparavant. Avant le schéma XIII, ce décret 
rectifie dans -un sens biblique plus large l'usage de e.e 
terme, que beaucoup de manuels de spiritualité idenll­
fiaient sans nuance avec le péché. 

23-xn-65 
DOCTRINE 

757 

coromune féminine fíit organisée, les vierges et les 
veuves continuaient a vivre dans leurs familles, mais 
elles recevaient de l'éveque une bénédiction spéciale. 

L'autre aspect de la vie religieuse : approfon­
dissement de la consécration du baptéme, posera 
peut-etre plus de problemes, au premier abord tout 
au moins. Dans des perspectives qui ne sont pas 
fausses mais qui simplifient trop les choses, on a 
parfois présenté la vie religieuse comme une voca­
tion d'un type différent de celle qui est incluse dans 
la vie chrétienne commune. Les protestants nous 
reprochent, a ce propos, de tenir une éthique a deux 
niveaux : celui des commandements, celui des con­
seils. N'avons-nous pas tous entendu precher des 
ch oses semblables ? Le chrétien (et le pretre dio­
césain aussi d'ailleurs) serait tenu par le décalogue, 
expression de la loi naturelle. Les religieux dépas­
seraient ce plan en accédant a la spiritualité des 
vreux, typiquement évangélique. 

Certes, je le répete, tout n'est pas faux dans des 
exposés de cette sorte, notamment l'idée de dépas­
sement et de progres. Mais on oublie l'unité fonciere 
de la sainteté chrétienne ontologiquement fondée sur 
la grace sanctifiante et psychologiquement sur l'ap­
pel commun a la charité. Nous reviendrons dans un 
instant sur ceci, parlons tout d'abord de la sainteté 
dr la grace habituelle. 

Le chrétien est en effet constitué dans l'état de 
la justification, du renouvellement intérieur par Je 
bapteme et le sacrement de pénitence. 11 doit colla­
borer a ce don ; c'est tout le sens du catéchuménat 
el de la pénitence intérieure comme d'ailleurs de 
toute l'éducation chrétienne et de l'effort ascétique. 
Fondamentalement, toute la sainteté qu'il pourra 
acquérir ne sera jamais que l'épanouissement de la 
grace baptismale, comme tous les dons qu'il pourra 
faire de lui-meme a Dieu ne seront jamais que des 
renouvellements et des approfondissements de sa con­
sécration au Christ dans la préparation au bap­
teme : " Je renonce a Satan ... et je m'attache a 
Jésus-Christ pour toujours. » 

nouvelle. Déja nous avons souligné un premier 
aspect de ce líen : la charité vivifie et commande 
les vertus de chasteté, d'obéissance et de pauvreté 
(n º 6, cité en 1, a) comme elle est la forme de 
toutes les vertus chrétiennes. 

Sous un autre aspect, les vertus correspondant 
aux « conseils évangéliques » sont un moyen de 
mieux pratiquer la charité. Des la premiere phrase, 
le décret déclare qu'il s'agit de « rechercher la 
charité parfaite par les conseils évangéliques ' 
(nº 1). La pratique de ces conseils, lit-on un peu 
plus loin, permet « de suivre plus librement le 
Christ et de l'imiter plus fidelement » (nº 1). Au 
début du n ° 5, le texte dira que les religieux ont 
suivi l'appel du Seigneur qui les invitait a faire 
profession des conseils évangélig:ues pour vivre seu­
lement pour Lui. 

C'est la doctrine meme de S. Thomas récemment 
· rappelée par Mgr Philippe dans son ouvrage : 

« Les fins de la vie religieuse selon S. Thomas 
d' A quin » (Athenes-Rome, Editions de la Fraternité 
de la T. S. Vierge Marie, 1963). 

L'article 7 de la question 186, dans la IP-Il" 
synthétise sans doute au mieux la pensée de saint 
Thomas a ce sujet. L'état religieux, y lit-on, peut 
etre considéré sous trois aspects : comme un moyen 
de tendre a la perfection de la charité, comme une 
libération des soucis de la condition terrestre, com­
me un sacrifice par lequel quelqu'un offre a Dieu 
ce qu'il est et ce qu'il a. 

Le second point de vue nous intéresse moins ici, 
mais les deux autres sont tres éclairants. 

En ce qui concerne la recherche de la perfection, 
il faut arriver a ce que l'homme écarte de lui tout 
ce qui l'empecherait de diriger totalement sa volonté 
vers Dieu. C'est ainsi qu'il obtiendra la perfection 
de la charité. Or, ces obstacles sont au nombre de 
trois. 11 y a tout d'abord le désir des biens exté­
rieurs ; il est supprimé par le vreu de pauvreté. 
Vient ensuite l'attrait des délectations sensibles, au 
premier rang desquelles il faut situer le plaisir 
sexuel. Le vreu de chasteté y fait obstacle. Reste 
le déreglement de la volonté humaine ; le vreu 
d'obéissance y met bon ordre. 

La vie religieuse peut aussi etre présentée comme 
un holocauste dans lequel un etre humain offre 
tous ses biens a Dieu. Or, ceux - ci sont de trois 
sortes : les biens extérieurs, les biens du corps, les 
biens de l'ame. Le vreu de pauvreté volontaire dédie 

La profession religieuse ne s'en trouve pas dim1-
nuée, on le pense bien, mais au contraire, enrichie, 
ratifiée, « surmultipliée » dirais-je, en utilisant le 
vücabulaire des usagers de l'auto. Pour user de 
termes plus classiques, rappelons que l'ancien mo­
nachisme disait que la profession est un nouveau 
bapteme, tout comme les regles religieuses sont une 
meilleure maniere de pratiquer l'Evangile. 

Non seulement les religieux voient ainsi mieux 
mettre en vedette les dimensions sacramentelles de 
leur engagement, mais les fideles comprennent plus 
aisément leur propre situation. lls n'ont plus ten­
dance a croire que, si certains chrétiens se spécia­
lisent dans la recherche de la perfection, ils en sont 
dispensés pour leur part et qu'ils peuvent se con­
tenter d'une morale de seconde classe. 

les premiers a Dieu intégralement. Un homme re­
nongant aux plus grands plaisirs charnels en fait 
l'offrande a Dieu par le vreu de continence. Diriger 
vers Dieu dans l'obéissance sa propre volonté par 
laquelle on use de toutes ses facultés et de ses 
dispositions, est aussi un holocauste parfait. Par 
conséquent l'état religieux se réalise intégralement 
dans les trois vreux. 

Pour sa part, Mgr Philippe montre la coordina-
tion des différents aspects de la vie religieuse en 

3. - Les trois vreux 

a) A rticulation de la charité 
et des vreux de religion. 

De meme que le décret Perf ectce caritatis situe 
la profession religieuse dans la ligne de l'engage· 
ment baptismal, il montre comment les trois vreux 
sont intimement liés a la charité, résumé de la loi 

ces termes : 
« ... La perfection de la charité est la fin de l'état 

religieux, non seulement en tant que les trois vceux 
ont pour matiere les conseils évangéliques et liberent 
ainsi la volonté de tout ce qui retarderait la perfec· 
tion de son amour pour Dieu, mais aussi comme état 
religieux, c'est-a-dire en tant qu'il est consécration 
au service divin. Entre la vertu de religion et la 
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vertu de charité, il y a une si profonde affinité que 
<:elle-ci est a la fois le principe et la fin de celle-la. 

La religion a pour <Jbjet immédiat le culte de Dieu, 
et la charité, Dieu lni-méme aimé d'amitié. Or, le 
religienx qui se consacre totalement au service de 
Dieu le fait par amonr : la charité est done au prin­
.cipe de la religion (IIª-IIª0

, q. 82, a. 2, ad 1). 
Mais la religion elle-méme dispose a la charité : 

le serviteur qui vit dans la Maison du Seigneur com­
prend toujours mieux que Dieu l'aime d'aniitié et 
veut étre traité en ami. · Le service continuel et fami­
lier de Dieu est done ordonné comme a sa fin nor­
male a la plus grande amitié avec lui >> (p. 41-42 ) . 

h) Les trois vrewx et l' E vangi!e. 

On a parfois critiqué le groupement des trois 
»1reux de religion. L'Evangile recommande bien 
d'autres vertus, a-t-on fait remarquer et si, dans 
le domaine de la sexualité et de l'argent, il indique 
nettement un dépassement offert a la ferveur sans 
etre obligatoire pour tous, les choses se présentent 
tout autrement pour l'obéissance 21

• D'autre part, 
les anciennes formes de la vie religieuse ignorent · 
ce groupement ternaire qui apparait au xn' siecle 
et s'institutionnalise au xm• 22

• La profession béné· 
dictine est encore aujourd'hui une offrande géné­
rale de soi (Suscipe me, Domine ... ) et une promesse 
« de conversatione vit<e " 23

• 

Le Décret maintient évidemment les trois v<eux, 
et en fait un des éléments essentiels de la profes· 
sion religieuse - explicitement ou implicitement -
mais il les remet dans un cadre plus large et surtout 
il en montre la convergence vers un point central : 
l'imitation du Christ. 

La profession des conseils évangéliques dit le 
texte (n ° 1) permet « de se vouer au Seigneur de 
fai;on spéciale en suivant le Christ chaste et pauvre 
( Mt, 8, 20 ; Le, 9, 58) qui par son obéissance jus­
•qu'a la mort de la Croix (Phil., 2, 8) a racheté 
les hommes et les a sanctifiés. " Si ces trois vertus 
'Ont été particulierement mises en avant, elles ne 
sont évidemment pas coupées du vaste complexe 
des dispositions d'ame recommandées ou imposées 
par le Seigneur. C'est pourquoi, le Concile y ajoute 
entre autres la mention de l'humilité, de la force : 

(( Ce service de Dieu doit exiger et favoriser en 
eux (= les religieux) l'exercice des verlus, surtout de 
l'humilité et de l'ohéissance, de la force et de la 

21 Le jeune homme riche pouvait étre disciple du 
Christ sans abandonner ses biens, mais par une vocation 
supérieure et personnelle il est invité a s'·en débarrasser. 
Le Christ reconnait la valeur sainte du mariage, mais 
vante les mérites plus grands de la virginité pour ceux 
oqui re.;oivent ce charisme : « Non omnes capiunt .. » 
Dans le cas de l' obéissance, il s' agit d'une disponibilité 
et d'une attitude fondamentale nécessaire a tous, selon 
l'exemple et les exigences du Seigneur, et dont les de­
'l!;rés sont moins nettement marqués. - Cette dífférence 
est nettement indiquée dans le schéma qui n'utilise pas 
le mot de « conseil » a propos de l' obéissance. A re 
propos, on verra l'article pénét::ant de Mgr Ranwez, Trois 
cornseils évangé."iques dans Concilium, nº 9, p. 63-72. 

22 Alain de Lille (xn• siecle) est un des premiers 
auteurs a parler de la triple concupiscence combattue 
par trois engagements spéciaux .. 

23 Dans les dernieres décennies, on parlait surtout de 
« conversio mo-um » a propos de la profession monas­
-tique. Aujourd'hui, on pense que la formule voulue par 
5. Benoit est « conversatio morum », au sens paulinien : 
conversatio nostra in creli:; est. On peut, évidemment, 
retrouver implicitement les trois vceux dans cette consé­
cration du moine a Dieu. 

chasteté qui les rendent participants de l'anéantisse­
ment du Christ (Phil., 2, 7-8) et en méme temps de 
sa vie dans l'Esprit (Rom., ,8, 1-13) >> (nº 5) . 

On comprend des lors que le décret, a la sug. 
gestion du cardinal Drepfner (11-11-1964) montre 
comment le religieux et la religieuse ont besoin 
de vivre en contact intime aveo le Christ, par la 
priere publique et privée, par la lecture assidue de 
la Sainte Ecriture. La ils trouveront le Christ, vie, 
lumiere et grace de leur engagement. 

« ... Les n·ligieux, dit le décret (n º 6) cuhiveront 
avec un soin constant l'esprit d'oraison et l'ora\son 
elle-wéwe, puisant aux vraies sources de la sµiritua. 
lité chrétienne. Tout d'abord, que, chaque jeur, la 
Sainte Ecriture soit en l ,.urs mains pour qu 'ils r 0 tirent 
de sa lecture et de sa rréditation C( l'é1r in°nte science 
de Jésus-Christ >> (Phil., 3, 8) . Ils cé1ébreront la 
sainte li•urgie, surtout le mystere de l~ T . Sainte 
Eucharistie, priant selon l'esprit de l'Egli 0 e du creur 
et des levres ; ils alimenteront leur vie spirituelle a 
cette sonrce inépuisable. » 

Etudions done, avec le décret, Perf ect~ caritatis 
les trois vertus de chasteté, de pauvreté et d'obéis­
sance par lesquelles se manifestent d'une manier e 
si caractéristique l'oblation de soi a Dieu de la vie 
religieuse. 

* * 
C. - ASCETIQUE ET MYSTIQUE 

DE LA VIE RELIGIEUSE 

l. - Chasteté parfaite 

Le schema propositionum de 1964 énumérait les 
vreux religieux dans cet ordre : obéissance, chasteté, 
pauvreté. 450 Peres 24 ont demandé qu'on se con· 
forme ici a la liste donnée par Lumen Gentium : 
chasteté, pauvreté, obéissance. La continence occupe 
done désormais la premiere place... comme dans 
l'histoire de !a vie religieuse ou vierges et anach o­
retes se séparerent d'abord des autres chrétiens en 
assumant la chasteté parfaite « propter regnum 
crelorum " (Math., 19, 12). 

a) Sens religieux du célibat. 

Ainsi apparait une fois de plus dans le Décret 
la volonté de marquer la continuité entre la vie 
religieuse et la prédication du Seigneur. Dans !e 
texte de Mathieu ainsi rappelé, Notre - Seigneur 
n'exalte pas la renonciation au mariage comme telle. 
Il constate meme qu' elle peut etre le résultat de 
circonstances fortuits. Ce qu'il demande aux siens 
c'est de pratiquer la virginité pour etre plus proch es 
de Dieu, mieux disposés a son service, plus l ibres 
de le suivre, S. Paul a compris les choses de la 
meme maniere ainsi que le rappelle et le commente 

le Décret : 
C( La chasteté lihere singulierement le crenr de 

l'homme (J Cor., 7, 32. 35) 25 pour qu'il brille de 

24 Quand les madi sont présentés par un grand nombre 
de Pe::es conciliaires, les auteurs les reproduisent par 
des moyens mécaniques ou méme les impriment. Des 
propagandistes zélés en distribuent un peu partout. 
Oserais-ie révéler qu'un « hobby ,, (« dada ") d'experts 
a consisté a en faire collection ? 

25 Il ne s'agit done pas de se replier sur soi--méme 
et de se refuser a l'altérité interpersonnelle selon le m_ot 
féroce de Péguy : « parce qu'ils n'aiment personne, 1ls 
croient qu'ils aiment Dieu ». Se garder de l'Amour char-
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l'amour de Dieu et de tous les hommes. C'est pour· 
quoi elle est un signe particulier des biens célestes, 
ainsi qu'un moyen tres efficace pour les religieux Je 
se consacrer sans réserve au service divin et aux reu· 

(( Ils ne se laisseront pas émouvoir par les fausses 
théories qui présentent la continence parfaite commc 
impossible ou nuisible a l'épanouissement humain ... )) 

(nº 12) . 
Ceci impliquera évidemment une information et 

une formation psychologique. a des degrés tres 
divers selon les besoins et les capacités d'un chacun.· 

vres de l'apostolat >> (nº 12). · 
A cette these mystico-pastorale, s'en ajoute une 

autre, eschatologique. Lorsque les scribes ont cru 
embarrasser Notre-Seigneur en posant le probleme 
de l'homme qui retrouve au ciel les diverses femmes 
qu'il a successivement épousées sur la terre, il leur 
répond que dans le siecle futur, les enfants de Dieu 
seront comme les anges, neque nubent neque nu­
bentur. Ceux qui professent la continence propter 
regnum ccelorum anticipent sur cette situation, ils 
mettent la condition charnelle entre parenthese et 
réalisent d'une certaine maniere les conditions du 

royaume des cieux : 
e< Ils évoquent ainsi aux yeux de tous les fideles 

cette admirable union établie par Dieu et qui doit 
étre pleinement manifestée dans le siecle futur par 
laquelle l'Eglise a le Christ pour nnique époux » 

(nº 12). 
Dira-t-on que ces vues sur le célibat aboutissent 

a déprécier le mariage ? On ne peut nier que, dans 
les textes de S. Mathieu et de S. Paul ici rappelés, 
le mariage est, en soi, une condition de vie infé­
rieure a celle du célibat « pour le Royaume des 
cieux " · Mais il en s'en suit pas que les personnes 
mariées ont nécessairement un mérite moindre que 
les vierges. A coté de l'aspect objectif des choses, il 
y en a un autre, personnel. Et alors ce qui compte, 
c'est la vocation personnelle. <(Non omnes capiunt >> 

constate N otre-Seigneur dans l'Evangile. S. Paul 
souhaiterait que tous les fideles vivent dans le céli­
b at, mais ce n'est pas un ordre du Seigneur : 
consilium do, écrit-il aux Corinthiens 

2
•. Dans le 

meme esprit, le décret considere la chasteté parfaite 
de la vie religieuse comme un charisme, une voca­
tion, un don : « elle doit etre regardée comme un 
grand don de la gr.ace " (nº 12, début) 

27

• 

- Prudence. Les fautes, grandes ou petites, dans 
le domaine de la chasteté doivent etre combattues 
des le moment ou leur menace est peri;ue. Autre­
fois, les auteurs ascétiques disaient que l'ame est 
inexpugnable dans sa forteresse et qu'elle peut etre 
attaquée seulement quand elle sort de son donjon 
par les portes des sens. Cette vue parait bien courte 
aujourd'hui ; on sait que l'ennemi a des compro­
missions inconscientes dans la place et qu'il y est 
parfois plus dangereux qu'au dehors par la fievre 
obsidionale qu'il réussit a créer. 11 faut multiplier 
les mesures de prudence au niveau des sens comme 
a celui de l'esprit. Le décret parlera done d' « assu· 
mer le célibat en l'intégrant au développement de 
la personnalité », de « maturité psychologique et 
affective " (n ° 12, in fine) comme de mortification et 
de garde des sens (n ° 2, in initio ). Adjutorium nos­
tr um in nomine Do mini ! 

- Les Moyens naturels ont aussi leur place dans 
cette ascese : <( Que les religieux, dit encore le dé­
cret (nº 12) ne négligent pas non plus les moyens 
naturels propices a la santé de l'ame et du corps. ,, 
Que de fautes ou de pseudo - fautes peuvent etre 
évitées en recourant aux médecins ! Si l'on craint 
des influences « profanes " qu'on songe comment 
certains médecins catholiques sont souvent plus sé­
veres que certains conseillers psychologiques. Grace 
a Dieu, des progres considérables ont été réalisés 
en fait d'hygiene et de médecine dans les noviciats 
et les scolasticats. Mais une certaine littérature dite 
piense continue a exercer une influence en sens 
contraire. On y lit par exemple que les ascetes de 
l'Eglise primitive refusaient absolument l'usage des 
bains. Mais a-t-on songé qu'a cette époque, cette 

b J Asees e du célibat. 
Comme tous les dons de Dieu, la vocation au 

célibat doit etre défendue et cultivée. Comment ? 
Certainement pas dans lil. mentalité d'un avare an­
goissé qui garde des pieces d'or dans un coffre-fort. 
Le Concile propose des vues positives et dynami­
ques. Enumérons les conseils qu'il donne a ce sujet. 

- Estime du célibat. Les profes comme les no­
vices considéreront la chasteté parfaite avec les yeux 
de la foi sans se laisser troubler par certaines cri· 
tiqu es qui veulent voir dans cette vertu une muti­
lation de la personnalité humaine : 

(( Que les religieux, soucieux de la fidélité a leur 
profession, croient aux paroles du Seigneur ... >> 

nel pom le dépasser, en ferveur comme en étendue, dans 
l' amour spirituel, voila le sens méme du célibat. 

2 • Notons au passage cette expression : « Je donne 
un conseil. " Elle a certainement contribué a faire 
donner ce nom a ce~tains aspects de la consécration reli­
gieuse. Au cours des ages, il a été différemment compris, 
car tous les théologiens ne distinguent pas de la méme 
maniere commandement et conseil. 

27 La aussi a joué une certaine renaissance du péla­
¡¡;ianisme que l'on constate dans plusieurs secteurs de la 
morale post-tridentine. Le célibat est d'abord un cha­
risme, une grace a laquelle on correspond et non pas 
un paroxysme de volonté personnelle. 

protestation visait les « thermes " antiques ou les 
« étuves " médiévales qui étaient de véritables mai­
sons de débauche. Les soins de propreté n'avaient 
ríen a voir dans la question comme certains l'ont 
cru dans la suite par manque d'information histo· 

rique. 
- Des erreurs semblables se sont parfois mani-

festées a propos de l'affectivité. Que de livres ton­
nent contre l'amitié tout court ! Et certes, il y a 
toujours une possibilité de péchés contm naturarn. 
Mais ce sont des cas extremes et rares au nom des­
quels on combat le remede précis a ces déviations : 
la sublimation de l'amitié spirituelle par l'agape 

divine. • 
<< Tous se rappelleront, surtout les Supérieurs, que 

cette vertu (de chas teté) se garde plus facilement lors­
qu'il y a entre les sujets une véritable charité frater· 
nelle dans la vie commune >> (nº 12) . 

- Préparation adéquate. 11 ne s'agit pas de consi­
dérer le célibat comme une chose qui va de soi et 
un état de vie dans lequel on entre plus aisément 
que dans le mariage 28 • 11 y va des « inclinations 

28 11 serait cruel de rappeler, a cet égard, les propos 
tenus par certains. prédicateurs de « retraites d.e vo-

cation "· 
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particulierement profondes de la nature humaine ». 
« On ne contentera pas de prévenir les novices des 
dangers qui menacent cette vertu mais on les for­
mera... » De quelle maniere ? La faiton dont le 
décret parle de « maturité psychologique et affecti­
vité », (( d'intégration a la personnalité )) tout au· 
tant que de « probation vraiment suffisante » fait 
penser que désormais les maitres et maitresses des 
novices devront posséder une véritable compétence 
de psychologues a coté d'une valeur spirituelle au­
thentique. Certains Peres conciliaires avaient ex­
primé le souhait que les maitres et maitresses des 
novices reitoivent une formation technique dans la­
quelle précisément l'information des choses de la 
psychologie aurait tenu une place importante. S'il 
n'a pas semblé possible de prendre en ce sens une 
décision impérative générale, les besoins n'en res­
tent pas moins urgents et les moyens de plus en 
plus faciles a prendre. 

2. - Pauvreté religieuse 

a) Tension entre deux données. 

Au cours des dernieres années, on a beaucoup 
agité le probleme de la pauvreté religieuse et on a 
plus d'une fois eu l'impression qu'il se situait dans 
la difficile conciliation entre deux impératifs. D'une 
part, il y a l'idéal de la renonciation évangélique. 
De l'autre, il y a les nécessités de la vie et de 
l' apostolat. 

Les exigences de l'idéal sont celles de l'Evangile. 
Le Christ s'est dépouillé de toute richesse, de ses 
prérogatives dles-memes comme le rappelle le Dé­
cret (n º 13). N'est-ce pas d'ailleurs un theme cons­
tant des livres de spiritualité que l'assimilation totale 
a ce sujet des religieux aux disciples du Christ ? 
Tous les fideles ne doivent pas quitt.er leurs biens 
comme le montre l'épisode du jeune homme riche 
- encore qu'ils doivent avoir un dépouillement spi­
rituel radical - mais ceux qui sont plus pres de lui 
doivent quitter leur maison (Le, 9, 57 ss), leurs 
possessions (Marc, 10, 29 ; Le, 14, 33) leur gagne 
pain (Me, 1, 18, 20 ; 2, 14 ; Le, 5, 11) pour vivre 
au jour le jour dans la confiance a la Providence 
(Mt, 6, 19). Lorsque la vie monastique se répand 
en Occident, on voit les grandes clames romaines, 
dirigées de S. J érome, vendre ou donner leurs palais 
romains et leurs vastes propriétés provinciales. Les 
premiers anachoretes, les premiers moines vivent 
dans le dénuement le plus total. Que l'on songe aux 
premieres « installations » de S. Martin et de ses 
disciples a Ligugé ou aux environs de Tours. 

De l'autre coté, les nécessités de la vie ont battu 
en breche cette austérité primitive. Les féodaux ont 
fait don de vastes domaines, quitte d'ailleurs a les 
reprendre d'une fac;on détournée en nommant des 
la'ics abbés des monasteres 29

• Pour faire vivre de 
vastes communautés, pour permettre a toute une 

29 On le sait, cet abus a commencé des l' époque méro­
vingienne. Il ne se généralisa d'ailleurs que beaucoup 
plus tard, au xvu• siecle. La situation la plus fréquente 
est alors celle-ci : un grand seigneur appartenant au 
clergé par la seule tonsure, ou bien un haut prélat, 
accapare la plus grande part des revenus d'une abbaye 
tandis que la communauté est réduite a la portian con· 
grue. Certains dioceses fondés au xv1• siecle furent ainsi 
do tés : l' évéque était, de droit, abbé de deux ou troi~ 
monasteres. 

partie de la population rurale de cultiver des terres 
et d'exercer les métiers d'un artisanat sommaire 
les abbayes ont díi accepter des fonctions écono'. 
miques et sociales qui en ont fait des entreprises 
de production et de répartition de biens. Depuis 
plusieurs années, les historiens étudient ce phéno-­
mene étonnant dans l'évolution économique de l'Eu-
rope "º· 

L'Ordre cistercien a marqué une premiere réac-
tion. 11 a refusé les dimes et mis ses membres au 
travail manuel intensif. Mais, outre que cela impli­
quait la possession de vastes propriétés, il a fallu 
donner une extension nouvelle a l'institution des 
freres convers qui vivaient dans les « granges » plus 
ou moins éloignées du monastere 31

• S. Franc;ois a 
été plus radical et a renoncé non seulement aux 
propriétés mais aussi aux couvents. Ses religieux 
sont « mendiants » et vivent d'aumones. Petit a petit, 
cependant, le réalisme économique a repris ses 
droits. Sans doute, en príncipe, les couvents fran­
ciscains appartiennent au Siege Apostolique mais, 
du point de vue de l'utilisation pratique comme de 
l'impression faite sur l'opinion commune, peu de 
choses sont changées. 

Les Congrégations de clercs séculiers fondées au 
xvr• siecle, ont une volonté d' efficacité particuliere­
ment marquée. Si pauvres qu'en soit les membres 
individuellement, l'Institut ne peut vivre au jour le 
jour. 11 doit mettre a la disposition de ses sujets 
des moyens d'action parfois coíiteux qui sont la 
condition meme du rendement, de la (( productivité )) 
dirait-on pour employer un terme moderne. En pa­
reil cas, la pauvreté implique surtout que le reli­
gieux puisse seulement user des biens communs en 
étroite dépendance de ses supérieurs. 

On le voit, le probleme actuel de la pauvreté reli­
gieuse se centre autour de deux difficultés d'adap· 
tation : le dépouillement collectif des communautés 
elles-memes, la pauvreté effective de chacun des 
sujets. 

b ) Directives générales. 

C'est dans cet esprit que le schéma do1:me deux 
sortes de directives. 

- En ce qui concerne la pauvreté des commu· 
nautés, le Concile demande que les Instituts donnent 
un « témoignage collectif de pauvreté >>. En quel 
sens ? Comment ? Le texte donne trois exemples : 

1 ° Les Instituts éviteront tout luxe, par exem· 
ple dans les constructions. Ils écarteront tout ce 
qui ferait penser a une activité commerciale basée 
sur un désir de gain immodéré. Ils n'accumule­
ront pas les biens et ne deviendront pas des puis­
sances financieres ou de grands propriétaires 
(n ° 13, dernier alinéa) . 

2° Ils auront a creur de donner tres largement 
de leurs biens « pour subvenir aux autres besoins 
de l'Eglise et pour soutenir les indigents >>. Certes, 
les personnes qui sont dans le besoin, ont toujours 

so Signalons, par exemple, la récente these es-lettres 
du chanoine Henri Platelle sur {a vie économique de 
l'abbaye de Saint-Amand (Nord). 

3 1 Dans une « grange » désaffectée, Lenain de Tille­
mont, Pascal, tant d'autres de ces « Messieurs de Porl· 
Royal » ont vécu dans l'austérité et le travail scienti· 
fique jusqu'a la persécution de Louis XIV. 
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tendance a croire qu'on ne fait pas assez pour 
elles. 11 est tout de meme troublant de voir tant 
de maisons cléricales ou religieuses taxées de 
dureté de creur. Bien des historiens l'ont noté, le 
mauvais souvenir laissé par certaines abbayes dis­
parues avec l' Ancien Régime est fondé avant tout 
sur des différends financiers (n ° 13, 5' alinéa ). 

lumes de commentaire. A vec plus de sobriété, dé­
gageons quelques idées essentielles de ce texte. 

La premiere me semble une acceptation de la 
valeur modeme du travail. Depuis toujours des reli­
gieux ont travaillé, et meme de leurs mains. Mais 
les moines l'ont fait dans un esprit de pénitence 
et d'humiliation ; les convers par nécessité person· 
nelle ou collective. Les religieux n'ont pas pu s'abs­
traire de la mentalité ancienne pour laquelle « tra­
vailler est déroger ». L'homme moderne est fier au 
contraire de travailler, parce qu'il crée ainsi un 
certain nombre de biens. L'esprit chrétien ne peut 
que se réjouir de cette maniere de voir les choses. 
Ainsi, selon le commandement de la Genese, l'hom· 
me devient le collaborateur de Dieu dans sa créa­
tion. 11 n'y aura de sacrifié, en tout ceci, qu'un 
certain esprit bourgeois qui de plus en plus s'étei· 

3° Une premiere mesure en ce sens concerne 
l'intercommunication établie entre les ressources 
de diverses maisons appartenant a un meme Ins­
titut (n ° 13 ). Dans certaines sociétés religieuses, 
en effet, des maisons pouvaient etre tres riches 
alors que d'autres étaient dans la gene. Les fideles 
comprenaient mal comment on pouvait les solli­
citer en faveur de ces dernieres alors que les pre­
mieres ne faisaient rien pour elles, au nom meme 
des constitutions. 
Enfin, toujours au plan collectif, on voit le Dé­

cret souhaiter que la pauvreté religieuse « s'exprime 
sous des formes nouvelles. ». Que faut-il entendre 

gnait de lui-meme. 
Si le travail crée des biens ou procure des avan· 

tages, il est normal que son auteur trouve l:l sa 
subsistance et soit le premier bénéficiaire de l'ac­
croissement de valeur. [)i,gnus est operarius mer­
cede sua ! L'idée peut paraitre simpliste, elle a mis 
cependant bien du temps a s'imposer. L'esclave 
antique et le serf médiéval travaillent pour leur 
maitre et seigneur. Le professeur parisien du XIII' 
siecle ne peut toucher aucun traitement ; il est 
nommé chanoine d'une cathédrale qu'il ne fréquen­
tera pas et vivra de sa prébende. L'intellectuel des 
xvn• - xvm• siecles ne tire aucun moyen de subsis­
tance de sa production littéraire, il subsiste des 
libéralités ou des pensions de quelque personnage 
important. C'est toute l'explication de certaines dé· 

par la ? 
Dans les milieux conciliaires on commente ce 

texte en l'illustrant de deux exemples concrets. Des 
petites communautés monastiques, établies dans des 
régions peu peuplées, les Landes par exemple, peu­
vent y vivre sans beaucoup de frais , sans les ser­
vices communs qui ont imposé aux couvents de 
type classique une allure de richesse. D'autre part, 
une « fraternité » établie dans un quartier popu­
laire peut adopter un train de vie ou les religieux 
se refuseront de dépasser - en bien-etre comme en 
moyens d'action - le niveau dont jouissent la plu­
part des personnes qui vivent dans ce milieu socio-

logique. 
- P arlant des religieux pris séparément, le Dé­

cret rencontre la difficulté que nous signalions plus 
haut en disant : « il ne suffit pas seulement de 
dépendre des supérieurs dans l'usage des biens, il 
faut que les religieux soient pauvres effectivement 
et en esprit, ayant leur trésor dans le ciel » (Mt, 
6, 20) . lci encore, des directives concretes viennent 
accompagner le príncipe énoncé (nº 13, 2' alinéa). 

1° L'une concerne l'usage des biens de famille 
appartenant aux religieux. Jusqu'ici, ils devaient 
faire l'objet d'une détermination prise avant les 
vreux sous forme de testament. On considérait 
comme plus ~ormal qu'ils soient attribués a l'Ins· 
stitut. Maintenant « les congrégations r eligieuses 
peuvent permettre par leurs constitutions que les 
sujets renoncent a leurs biens patrimoniaux pré­
sents ou a venir ». On n'entrera plus en religion 
avec de l'argent, mais on abandonnera son argent 
pour entrer en religion. C'est un retour a l'Evan­
gile par dessus le régime des dots et des héritages 
(nº 13, 4° alinéa). 

2° Le Concile veut aussi que tous les religieux 
et religieuses travaillent (nº 13, 3' alinéa). 

« Que chacun d'eux, dans sa tache, se sente as­
treint a la loi commune du travail. Tout en se 
procurant ainsi le nécessaire pour leur entretien et 
pour leurs ceuvres, ils rejetteront tout souci excessif 
et se confieront a la Providence du Pere céleste 'J 

(Mt, 6, 25). 

dicaces hyperboliques. 
A l'heure actuelle, il est admis que l'homme trouve 

dans son travail sa subsistance et ses ressources. 
En ce qui concerne le religieux, il faut done ad­
mettre avec le Concile que la « mendicité » de 
type médiéval a perdu son sens. Pourquoi demander 
a la libéralité des autres ce qu'on peut gagner par 
son propre travail ? 

11 n'en reste pas moins que le travail des religieux 
aura son caractere propre. 11 ne sera pas nécessaire­
ment le plus lucratif. L'appel a la Providence que 
l'on trouve dans le texte fait penser que la « ren· 
tabilité » ne sera pas le seul critere a entrer en 
ligne de compte ou tout au moins qu'il n'occupera 
pas la premiere place. Les travaux auxquels on 
songe dans l'immédiat ne sont d'ailleurs pas parmi 
les mieux payés : reliure, imprimerie, activités arti· 
sanales. Des travaux intellectuels déja si peu pro· 
ductifs pour les la'ics risquent encore plus de ne 
rien rapporter quand leurs auteurs sont des reli-
gieux ou des clercs. 

A ce point de vue, le texte conciliaire peut pa· 

11 n'est pas besoin d'étre grand prophete pour 
prévoir que ces quelques lignes susciteront des vo-

raitre décevant dans sa sobriété. A mon sens, l1 
contient bel et bien le germe d'une véritable révo­
lution. 11 va permettre une expérience de religieux­
ouvriers, analogue a celle des pretres, admise sous 
certaine~ conditions par l'Autorité supérieure. Plus 
largement encore, il va intégrer la vie religieuse 
dans une société qui a évolué a une vitesse extra· 
ordinaire. Des deux cotés, il rendra possible une 
présence de l'esprit du Christ au monde de l'argent. 
De l'intérieur meme de cette jungle, éclatera li: 
témoignage du désintéressement foncier du Christ, 
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de la désappropriation, de la confiance au Pere 
céleste_ 

3. - L'obéissance chrétienne dans la víe religieuse 

L'obéissance est une vertu évangélique primor­
diale et éternelle, commune, en un sens, a tous les 
chrétiens, nous l'avons dit plus haut. Elle n'en est 
pas moins imprégnée par la mentalité de chaque 
époque et de chaque groupe. Un Abbé bénédictin 
dirige sa communauté comme le pater/ amilias an· 
tique régentait sa maison. Un Prieur dominicain 
agit comme un magistrat médiéval nanti d'un conseil 
de la commune. Un Supérieur jésuite donne des 
ordres a la maniere d'un gentilhomme de la Renais­
sance dirigeant sa troupe ou son domaine. 11 est 
done normal qu'en un temps ou les valeurs person­
nalistes passent au premier plan, les Supérieurs 
religieux " exercent leur autorité dans un contexte 
de charité et avec respect de la personne humaine >> 

selon les consignes récentes de Paul VI (Allocutío 
rid Patres capitulares habita, A.A.S., 1964, t. 56, 
p. 567). 

L'enseignement du décret conciliaire a ce sujet 
(nº 14) peut se résumer, semble-t-il, autour de deux 
themes : le fondement religieux de l'obéissance, le 
point de vue des personnes, qu'il s'agisse des infé­
rieurs ou des supérieurs, dans la pratique de l'obéis­
sance. 

a) Fondement de I'obéissance (nº 14, l er alinéa). 

L'obéissance est tout d'abord une offrande de 
meme faite a Dieu. 

soi-

<< P ar la profession d'obéi.ssance, dil le Décret, les 
relie;ieux font l' offrande to tale de leur volonté per­
rnnnelle a Di.en et par la s'unissent plus fermement 
et plus síirement a sa volonté de salut. >> 

Obéir c'est aussi imiter le Christ : 
« A l'exemple du Christ qui est venu pour faire 

la volonté du Pere (Jn., 4, 35 ; .5 , 20 ; Hébr., JO, 7 ; 
Ps .. 39, 9) et << prenant la forme d'esclave » (Pbil., 
3. 7) a appris en souffrant l'obéissance (Hébr., 5, 8), 
les reli.gieux, sous la motion de l'Esprit Saint, ~e 
soumetlent dans la foi a leurs supérieurs qui repré­
sentent Dieu. >> 

Ce sacrifice et ce renoncement ne sont pas des 
valeurs négatives, elles n'ont pas pour but de nier 
l'homme, de le détruire. Le décret le rappelle en 
déclarant que, par l'obéissance, les religieux « ten­
dent a parvenir a la mesure de l'age de la pléni­
tude du Christ >> (Eph., 4, 13). Plus loin, (2 alinéa) , 
il précise : « Loin de diminuer la dignité de la 
personne humaine, l'obéissance religieuse la conduit 
a la maturité en faisant grandir la liberté des en· 
fants de Dieu. » 

Comment ? L'obéissance est un moyen d'arriver 
a aimer les autres pleinement. En renonc;ant a ses 
vues et a ses intérets, celui qui est consacré a Dieu 
est parfaitement disponible pour le service de ses 
freres auquel l'affecteront ses supérieurs. Cette insis­
tance nouvelle sur le lien qui unit les vreux au 
« commandement nouveau >> est, nous l'avons dit, 
une donnée primordiale de ce schéma. Le texte !'ex­
prime en disant que, soumis a leurs supérieurs, (( les 
religieux sont guidés par eux au service de tous 
leurs freres dans le Christ, comme le Christ lui­
meme qui, a cause de sa soumission au Pere, s'est 

fait serviteur de ses freres et a donné sa vie pour 
la rédemption de la multitude (Mt., 20, 28 ; Jn., 
10, 14-18). )) 

b) Pratique de l' obéissance. 

Le point de vue des inférieurs peut done se ré­
sumer (nº 14, 2' alinéa) en des vues de foi et de 
charité qui animent et sous-tendent leur disponibi­
lité. Le décret continue, en effet, en disant : 

« Que les religieux se soumettent avec révérence et 
humilité a leurs Supérieurs en esprit de foi et d'amour 
envers la volonté de Dieu, selon leur regle et leurs 
eonstitulions . Qu'ils apportent les forces de leur intel. 
ligence et de leur volonté, tous leurs dons de la na­
ture et de la grace, a l'accomplissement des ordres <:t 
a l'accomplissement des taches qui leur sont confiées. 
Ils savent qu 'ils travaillent ainsi a l'édification du 
corps du Christ selon le dessein de Dieu. » 

Si les directives données aux inférieurs ne pou­
vaient qu'etre classiques, les consignes adressées 
aux Supérieurs ont un tout autre ton. Sans doute 
faut-il y trouver l'écho des fortes paroles prononcées 
le 11-11-1964 par le R. P. Buckley. Le Supérieur 
général des Maristes n'hésitait pas a dire aux Peres 
conciliaires : 

« Certains Supérieurs parlent toujours d'une crise 
d'obéissance. Je pense que la crise est du coté des 
supérieurs, non du coté des religieux. La vérité est 
que les jeunes d'aujourd'hui « n'avalent pas >> des 
formules archa"iques comme celle-ci : « La volonté 
des Supérieurs est exactement la meme que celle de 
Dieu >>. 

Le schéma, continuait le P. Buckley, ne dit rien de 
l'obligation pour les Supérieurs de consulter leur con­
seil, qu 'il soit local, provincial ou généraL Beaucoup 
de supérieurs, particuliereemnt chez les religieuses, 
mais aussi chez les religieux, ne savent meme pas 
comment se fait une réunion de conseil digne de ce 
nom et vraiment efficace. Je pense que le renouveau 
de la vie religieuse est davantage une question de 
formation et d'efficacité des supérieurs qu'une ques­
tion de plus grande obéissance chez les religieux. >> 

A la suite de ce discours 3 2
, la modeste incise 

qui concernait l'exercice de l'autorité, dans le texte 
de 1964, s'est développée dans les deux derniers 
alinéas du n ° 14. On peut y remarquer ces idées : 

- Les Supérieurs devront rendre des comptes 
a Dieu: 

« Quant aux Supérieurs, ils sont responsables des 
ames confiées a leur so in (Hébr ., 13, 17) _ Ils doivent 
etre dociles a la volonté de Dieu dans l'accomplisse· 
ment de leur charge. >> 

- lls sont au service de la communauté comme 
tout chef, en contexte chrétien · : 

« Ils exerceront l'autorité dans un esprit de service 
pour leurs freres, de maniere a exprimer l'amour que 
le Seigneur a pour eux. >> 

- Ils n'oublieront pas la double dignité, surna­
turelle et naturelle, de leurs subordonnés : 

ce Qu'ils gouvernent comme des enfants de Dieu 
ceux qui leur sont soumis avec le respect díi a la 

3 2 Des idées semblables avaient été exprimées par 
d'autres Peres, mais sous une forme moins piquante. Le 
card. Suenens, par exemple (11-11-1964) avait <lit : «La 
vie de communauté doit etre organisée de telle sorte 
que chaque religieux y participe activement . ~t en 
adulte. L'obéissance n'est ni abdication passive m mfan­
tilisme. » 
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personne humaine et qu'ils suscitent leur soumission 
volontaire. >> 

- Une application de cette liberté spirituelle est 
immédiatement faite au domaine de la confession : 

e< Les Supérieurs lah•seront notammenl aux inférieur'i 
une juste liberté quant au sacrement de pénitence et 
it la direction spidtuelle. >> 

- L'obéissance demandée sera celle d'adultes res­
ponsables, habilités a prendre des initiatives. 

« Les Supérieurs ameneront leurs subordonnés :¡ 
apporter leur collaboration, par une otéissance res­
ponsable et active, aux taches a accomplir et aux 
initiatives a prendre. )) 

- Pour cela, un dialogue est nécessaire, au m· 
-veau des personnes comme des institutions. 

[Tout d' abordl « les Supérieurs écouteront volon­
tiers les inférieurs, ils slimuleront leur effort commun 
pour le bien de l'Instilut et de l'Eglise, se réservant. 
néanmoins fermement le droit de décider et de com· 
mander ce qui est a faire. >> 

Ensuite, les Supérieurs feront une place dans 
leur gouvernement aux conseils et aux chapitres en 
sorte que «. ces organes, chacun a sa maniere, ex­
priment la participation et l'intéret de tous les mem­
bres au bien de la communauté >> . 

4. - La vie commune 

a) Une vie de charité /raternelle. 

11 y aurait eu bien des choses a dire sur la vie 
commune des religieux, ne serait-ce qu'au point de 
vue psychologique et sociologique. Mais une pa­
reille recherche n'était pas suffisamment mure, si 
tant est qu'elle puisse jamais devenir une matiere 
conciliaire. Le décret Peri ecu:e Caritatis a seulement 
-voulu poser des principes et en tirer une conclusion, 
de poids, d'ailleurs, comme ón le verra. 

- Le príncipe peut se résumer en un mot : la 

charité. 

- Application au cas des « convers ». 

11 pourra paraitre curieux que le probleme des 
freres convers et des sreurs converses soit traité 
dans un paragraphe consacré a la vie commune 
qui, jusque la, a surtout parlé de charité. Ainsi 
l'ont voulu, par leur modi, pres de 500 Peres conci­
liaires ; ils ont pensé que cette maniere d' envisager 
ce probleme devait permettre de réformer plus aisé­
ment des structures historico-juridiques-

N e soyons pas injustes pour cette institution des 
convers. Ils furent autrefois des pénitents (d'ou une 
acception du nom de conversi) venant s'agréger 
vaille que vaille a la vie d'un monastere 

33
• Plus 

tard, ils entrerent au monastere a un age ou l'on 
ne croyait plus possible de leur apprendre a lire 
et a écrire. lls étaient done impropres a la vie de 
chreur 34• Les conversi, alors, étaient des hommes 
murs qui s'opposaient aux oblati, aux enfants offerts 
par leurs parents et qui faisaient leurs classes a 

· l'école claustrale. Des auxiliaires, des coadjuteurs 
spécialisés dans les travaux matériels étaient d'une 
urgente nécessité aupres de religieux qui passaient 
sept ou huit heures a chanter l'office, qui ensei­
gnaient ou qui faisaient de l'apostolat. Et puis -
pourquoi le nier ? - jusque tout récemment, l'opi­
nion commune acceptait comme une évidence qu'il 
y avait deux classes d'hommes, celle des maitres et 

des serviteurs 35
• 

Ces préjugés ont évidemment disparus. La plu· 

La vie commune est une manifestation de charité 
parce que chacun y a souci de l'autre et accepte 
<le le supporter comme de l'aider. Elle prend son 
origine dans la charité que !'Esprit Saint diffuse 
<lans le creur des chrétiens pour y etre la loi de 
leur vie, le commandement qui régit leur existence. 
Elle se manifeste dans une commune priere litur· 
gique et s'alimente dans l'Evangile comme dans 
la Sainte Eucharistie. Enfin la charité vécue com­
munautairement est un témoignage frappant pour 
tous les hommes. Elle leur montre que le souhait 
<le íraternité universelle inclus dans le oreur de 
tout homme, mais si souvent battu en breche par 
l'égoisme et l'appétit de puissance peut trouver sa 
réalisation au plan de la grace acceptée avec fer­
-veur et assumée dans une volonté de paix. 

Le premier alinéa de ce paragraphe est peut-etre 
la plus belle page que le Concile aura écrite sur 
la charité et - par dessus tant de critiques qu'on 
lui adresse - on ne peut refuser de le reconnaitre, 
il a su rendre a cette super-vertu une place pri­
mordiale. 11 est vraiment en cela le fidele gardien 
<le !'esprit de Jean XXIII que les romains - ceux 
<lu petit peuple tout au moins - continuent i 
appeler « ll papa buono », le pape de la bonté. 

part des novices ont rec;u une formation poussée. 
Les discriminations - si estompées qu'elles aient 
été par la sagesse chrétienne - doivent disparaitre 
progressivement. (( 11 faut tendre a ce que dans les 
Instituts féminins, on arrive a une seule catégorie 
de sreurs >> (nº 15). Le droit canon rénové devra 
bien entériner la disparition du critere qui jouait 
le plus souvent en pareil cas : la dot. Est-il encore 
possible aujourd'hui de constituer un patrimoine 
qui assurerait la subsistance d'une religieuse, sa vie 
durant, alors que !'argent ne cesse de se dévaluer ? 
La sensibilité chrétienne d'aujourd'hui accepterait­
elle encore que la fortune des parents puisse déter· 
miner une différence entre l'activité et le genre .!e 
vie de religieuses ? Chacune de celles-ci ne doit· 

elle pas travailler ? 
Dans les communautés masculines, le probleme 

Sí' pose autrement puisque la distinction entre les 
deux classes de religieux se prend dans la clérica· 
ture et pratiquement 3 6 dans le sacerdoce. Mais pré-

33 Au temps de S. lsidore, ainsi qu'on le voit par sa 
regle et ses autres écrits, le monastere est le seul milieu 
ou un pénitent puisse vivre puisqne, meme apres le 
temps de la pénitence canoniqu~, celui-ci ne peut plus 
user du mariage ni exercer une activité profane. 

34 La plupart des anciens statuts monastiques intet­
disent d'apprendre a lire aux recrues qui entren! au 
monastere a pres l'age de l' adolescence. 

35 Sans s'en rendre touiours compte d'une maniere 
tres claire, le monde chrétien acceptait ainsi les idées 
de Platon et d'Aristote. Pour le premier. une cité harmo· 
nieuse ne pouvait permettre aux artisans de se meler 
aux chefs poli tiques ou militaires. La Politique d' Ari'i­
tote. si souvent commentée dans les facultés médiévales, 
voyait dans cette différence une donnée de la nature. 

3 • En principe, tous les religieux clercs doivent etre 
ordonnés pretres. n n'en allait pas ainsi autrefois et bien 
des moines de chreur ne dépassaient pas le sous-diaconat 
ou le diacona!. 11 est possible qu'on revienne a cette 
discipline, chez les religieux contemplatifs notamment, 
et qu'ailleurs le rythme des ordinations soit plus lent. 
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cisément, le décret déclare que ces Instituts pour­
ront ce accepter des clercs et des laYques 37 au meme 
titre, avec les memes droits et les memes obligation8 
sauf en ce qui découle des ordres sacrés » (n ° 15, 
in fine). La ou il restera des « convers », le décret 
veut que leur association a la vie et aux reuvres de 
la communauté soit plus intime (n ° 15, début du 
2· alinéa). 

b) F ormation a la vie religieuse dans un esprit 
de charité universelle et dynamique (nº 18)_ 

Les religieux ont toujours eu le privilege d'etre 
formés longuement et soigneusement a la vie com­
mune et a la pratique des vreux. Le Concile n'a 
done pas pensé qu'il devait donner des directives 
nouvelles pour les noviciats. lI parle rapidement du 
recrutement 38 et expose surtout ses requetes sur 
l'élargissement de la formation religieuse en plu­
sieurs directions de la charité universelle. 

- Extension dans le temps tout d'abord. La fin 
du noviciat ne doit pas marquer une entrée bru­
tale dans l'action apostolique. La formation reli­
gieuse, pastorale ou doctrinale doit etre continuée 
d'une maniere systématique puisque le Décret 
parle meme de diplOmes a obtenir. Pour les reli­
gieux « laYcs » on songera évidemment ici a des 
études dans un ce lnstitut de sciences religieuses >•, 
un ce Institut de catéchétique », etc. 

-- Extension quant a l'objet aussi. Le décret de­
mande une formation « technique » plus poussée. 
Il s'agit évidemment d'études profanes, littéraires 
ou scientifiques, qui permettront aux sujets de 
remplir leurs taches d'une maniere plus efficace. 
Dans bien des pays, des réalisations tres pous­
sées et tres vastes ont précédé la formulation de 
cette directive. 

Une difficulté apparait cependant et crée des hési­
tations chez certains. Pour acquérir cette forma­
tion profane, les jeunes religieux et les jeunes 
religieuses doivent fréquenter des facultés ou de 
grandes écoles qui, meme si elles sont catho­
liques, représentent pour eux une ouverture sur 
le monde. Certains esprits chagrins s'en sont 
émus 33 et ont exploité les inévitables échecs de 
toute expérience nouvelle. Faut - il chercher a 
donner aux jeunes religieux cette formation pro-

37 La1qu0 s se <lit ici de religieux non-clercs. Dans les 
religions lai:ques (formées exclusivement de religieux non­
clercs) unP évolution inverse se produira puisque, comme 
nous le verrons plus loin, ce::tains membres de ces lnsti­
tuts pourront recevoir les ordres sacrés pour le service 
des communautés. 

38 Le décrct souhaite que l'on parlr plus souvent de 
la vie religieus-e dans la prédication ordinaire (nº 25). 
Il rapnelle aux religieux que l'exemple de ]eur vie est 
le meilleur moyen de recruter des novices. Quant a la 
propagandc proprement <lite, il lui fixe ces normes (en 
tenant compte des proteslations suscitées par un zele mal 
éclairé, 11-11-1964) : « 11 est p~rmis aux lnstituts de 
se faire connaitre pour favoriser les vocations et de 
che~cher des candidats pourvu qu'ils le fass 0 nt avec la 
prudence requise et en observant les normes établies 
par le Saint-Siege et l'Ordinaire du lieu. » 

39 Ces hésitations et ces craintes ne sont pas propr~s 
aux milieux religieux. On les rencontre (ou on les ren­
conlrait récemment encore) chez des pa::ents qui n'ayant 
jamais fait d'études universitaires, se représentent les 
facultés comme des milieux de perdition pour les mreur:; 
comme pour les « bonnes idées >>. 

fane en milieu fermé ou continuera-t-on a leur 
procurer ce contact avec la vie profane ? Préci­
sement, le décret suggere sa solution en montrant 
l'opportunité de cette ouverture. 

- Ouverture aux choses profanes. Le décret con­
tinue, en effet, en disant que, compte tenu « de 
la capacité intellectuelle et du caractere per­
sonnel ))' les jeunes religieux et religieuses doi­
vent acquérir ce une connaissance suffisante des 
fa~ons de penser et de sentir dans la vie sociale 
actuelle. » 

Est-ce effort inconscient de moralisation, est-ce hate 
excessive, je ne sais, mais, le fait est la, la pre­
miere traduction fran~aise du décret - non-offi­
cielle, je le répete - contient ici une erreur. 
Le texte latín parle de vigentibus hodiem<e vitce 
socialis moribus et on nous parle des ce regles 
en vigueur ». Non ! le latín devrait alors écrire 
normis. I1 s'agirait peut-etre alors de droit civil 
ou de droit pénal, alors que le Concile a demandé 
que les religieux soient informés des manieres 
de vivre, des us et coutumes. Il y a entre les 
deux choses, la différence de l'idéal au réel. de 
l'abstrait au concret. 

- Extension structurée, enfin. Il ne s'agit pas de 
former un homme ou une femme a catégories : 
spiritualité ici, action la, compétence profession­
nelle ici encore. Cette juxtaposition est un danger 
tres réel qu'une addition de derniere heure en­
tend pallier. 

« Par une fusion harmonieuse de ces éléments, lit-on 
(nº 18. fin du 2• allnéa), la formation doit se faire 
de tPlle sorte au'elle aboutisse chez le religieux a 
l'unité de la vie. >) 

Le Concile a voulu éviter que la vie active soit 
juxtaposée a la vie religieuse proprement dite. 11 
a ramené la premiere a la seconde, en rappelant 
le but ultime vers lequel toutes deux conver­
geaient et l'inspiration fonciere dont elles vi­
vaient : la charité. Il a demandé un effort d'inté­
gration analogue, au plan psychologique, par un 
développement de la personnalité, a propos du 
célibat et de l'obéissance par exemple. Ici, on va 
encore plus loin dans cette voie en demandant 
que la formation profane ne soit pas un élément 
extrinseque de la psychologie d'un bon religieux. 
On peut adopter cette attitude par une sorte de 
réaction de défense : certes dira-t-on, on doit con­
naitre quelque chose du monde pour y exercer 
une action efficace, mais il faut se garder de 
toute contamination. 

Cette attitude serait la seule acceptable s'il fallait 
identifier le monde et le péché, confondre la 
nature créée par Dieu avec la nature corrompue 
par l'homme. Mais précisément V atican II se re­
fuse a ces simplifications - tout autant que la 
Sainte Ecriture ou S. Thomas d'ailleurs. - 11 est 
normal que le religieux integre a sa vie religieuse 
des éléments positifs du monde profane et qu'il 
ne se cantonne pas dans une attitude de refus 
désapprobateur devant les secteurs de la vie que 
sa vocation luí interdit. 

« L'esprit des conseils évangéliques, disait le card. 
Drepfner (11-11-1964) requiert certes une séparation 
du monde, mais les religieux devraient avoir le 
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sentiment de faire partie de ce monde et de ses 
habitanto, ils devraient avoir une vision positive 

b) « Reconversion » (nº 20). 

du monde. » 

D. - STRUCTURES JURIDIQUES 
DE LA VIE RELIGIEUSE 

l. - En général 

a ) Fondation d'lnstitwts Religieux (nº 19). 

Plusieurs fois, dans l'histoire de l'Eglise, des 
Conciles ont pris ou pensé prendre des mesures radi­
cales sur la fondation des ordres religieux. Celui 
de 1215 avait interdit de former des instituts nou­
veaux, en dehors de quatre regles. La décision fut 
immédiatement ce tournée » par les Franciscains et 
les Dominicains qui se rattacherent a la regle de 
S. Augustin pour donner au décret au moins une 
satisfaction de principe. Le Concile de Trente envi­
sagea de supprimer tous les ordres et d'en consti-

tuer de nouveaux. 
Vatican II est plus sage en prévoyant un renou­

veau - comme nous venons de le dire - et en 
saluant les formes nouvelles que la vie religieuse 
pourrait prendre dans le déroulement de l'histoire. 
II pose seulement deux príncipes : l'utilité, des 
espoirs sérieux de développement. Des congréga­
tions nouvelles seraient a rejeter si elles ne corres­
pondaient a aucun besoin ou si elles ne devaient 
pas s'épanouir normalement, faute d'hommes et de 
moyens. Evidemment ces deux criteres sont a inter­
préter a la lumiere de l'Evangile : le grain de 
sénevé peut paraitre petit, mais il a en luí des 
promesses divines. 

Le Concile semble avoir songé particulierement 
(peculiari ratione, a-t-on ajouté pour satisfaire a 
quelques madi) aux formes nouvelles de la vie reli­
gieuse dans les Eglises en voie de formation. Cha­
cun sait les mérites que les grands Ordres et les 
Congrégations européennes ont acquis dans la vie 
missionnaire de l'Eglise. Un effort d'adaptation a 
déja été fourni. Le Concile désire plus : il souhaite 
susciter (promoveantur : addition ultime) des for­
mes de la vie religieuse qui tiennent particuliere­
ment compte de la mentalité, des coutumes, des ma­
nieres de vivre, des conditions d'existence que l'on 
trouve dans les nouvelles chrétientés (nº 19). 

Dans quelques années, sans doute, l'Eglise se 
réjouira d'une émulation fraternelle entre ces con­
grégations nouvelles et les autres, plus anciennes 
qui se seront, elles aussi, donné une jeunesse nou­
velle par l'adaptation toujours plus poussée aux 
besoins missionnaires (n ° 20) ••. 

•• L'an dernier, on avait beaucoup remarqué les pa­
roles de Mgr Huyghe (11-11-1964) sur l'adaptation mis­
sionnaire des Instituis religieux dans les chrétientés nou· 
velles et sur le retentissement que ces modifications au­
raient sur la vie des communautés en Europe. L'éveque 
d' Arras disait, en effet : - « Dans les pays de vieille 
chrétienté plus ou moins déchristianisés, les congréga­
tions religieuses doivent réfléchir sur le mode de leur 
prés"nce dans l'Eglise : il faut créer des formes nou­
velles plus humbles, plus pauvres, plus souples. Pensons 
a la cloture, au lieu de résicknce, a l'habit, au modc 
de présence dans les hopitaux, etc. Bien des usages de 
la vie religieuse sont secondaires et viennent du Moyeu 
Age : ils doivent erre revus a la lumiere des exigence;; 
de l'évangélisation du monde actuel. Et cela vaut égale­
ment pour les moniales qui ne sont pas en dehors du 

Je m'empresse de l'avouer, j'emprunte ce terme 
de ce reconversion » non pas au vocabulaire moral 
mais a la vie économique. Une industrie se « recon­
vertit » lorsqu'elle abandonne la fabrication de pro­
duits qui ne sont plus demandés et cherche a s'adap· 
ter aux circonstances qui provoquent des besoins 
nouveaux. 

V a ti can II ne craint pas d' envisager une situation 
analogue pour les ordres et les congrégations. En 
termes discrets - d'une faQOn a ne jeter aucun dis­
crédit - il déclare qu'il faut abandonner des acti­
vités périmées pour adopter de nouveaux apostolats 
mieux adaptés aux circonstances et aux besoins 
actuels, ainsi que des moyens plus efficaces. 

Il faudra done confronter, d'une part, la fidélité 
a l' esprit de l'institut religieux et, d' autre part, les 
besoins de l'Eglise universelle et des dioceses selon 
la diversité des lieux et des temps. 

e) Fusion, union et collaboration des lnstituts. 

Nous vivons en un temps ou les titres de gloire 
historiques comptent peu devant le devoir d'effica­
cité actuelle. Quels que soient les mérites d'insti­
tuts autrefois florissants, il semble peu opportun de 
les laisser se survivre au prix de derniers efforts 
inutiles, si vraiment ils sont tombés aujourd'hui en 
décadence (languescunt) et s'il y a peu d'espou 
d'une renaissance. Le décret prévoit done qu'ils ne 
pourront plus recevoir de novices et que, dans la 
mesure du possible, ils seront réunis a un institut 
ou a un monastere plus prospere dont la finalité et 
l'esprit se rapprochent des leurs. Les décisions a 
prendre dépendront du Saint-Siege ; le Concile sou­
haite cependant de la maniere la plus formelle que 
les Ordinaires des lieux soient consultés avant que 
des décisions n'inteiviennent. Les renseignements que 
ceux-ci fourniront, en effet, sur les situations locales 
pourront certainement etre tres précieux (n ° 21 ). 

Des décisions analogues sont a prévoir contre les 
particularismes. Des instituts peuvent etre tres pro­
ches par le type de vie religieuse, par des constitu­
tions presque identiques (parfois meme calquées les 
unes sur les autres), par l'esprit qui les anime. Et 
cependant ils n'ont entre eux ni contact, ni colla­
boration si bien qu'ils demeurent inefficaces et peu 
vivants de par le peu de sujets qu'ils groupent et 
le peu d'reuvres qu'ils animent. Le Concile propose 
un remede a cette situation en souhaitant des fédé­
rations, des unions, des associations (n ° 22) 
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D'une maniere plus générale encore, le décret 
prévoit l'instauration de conférences ou conseils 
de Supérieurs majeurs. Ces organismes centraux, 

monde et qui ne vivent pas au Moyen Age mais au 
xx' siecle. A plus forte raison, dans les pays non encore évan-
gélisés, doivent etre inslituées des formes nouvelles de 
vie religieuse. Souvent, les congrégations et les monas­
teres qui font des fondations en Afrique et en Asie, !e 
contentent d'y transférer des usages qui ont été établis 
en Occident et pour l'Occident. Une telle méthode est 
totalement opposée a !'esprit missionnaire. 11 faut qUt~ 
les formes de la vie religieuse soient adaptées au mode 
de vie et aux besoins des Eglises locales. » 

41 Le jugement du card. Drepfner (11-11-64) était tres 
sévere a ce propos. Beaucoup d'instituts, disait-il, re­
cherchent trop leur propre intéret et, souvent, avec 
étroitesse. 
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canoniquement érigés par le Saint-Siege, aideront 
chaque Institut a mieux obéir a sa vocation, a tra­
vailler plus efficacement au bien de l'Eglise, a 
mieux répartir le travail dans un territoire donné, 
en meme temps qu'ils favoriseront la recherche du 
bien commun. Ces conférences des Supérieurs ma­
jeurs sont analogues aux Conférences épiscopales ; 
le décret souhaite une collaboration intime entre ces 
divers organismes pour l'exercice de l'apostolat 
(nº 23). 

Ainsi se trouvent esquissés les organes de coordi­
nation Eveques - Religieux que de nombreux Peres 
avaient appelés de leurs vreux lors de la discussion 
sur la charge pastorale des éveques. Dans l'étude 
du schéma sur la vie religieuse, Mgr Huyghe (12-
11-1964) tout autant que le R. P. Fernandez avait 
insisté sur ce point 4 2

• 

Les éveques, disait Mgr Huyghe (12-11-1964), doi­
vent pouvoir intervenir pour la rénovation de la vie 
religieuse et pour l'apostolat religieux, non seule­
ment comme responsables d'un diocese mais plus 
encore dans l'exercice de leur pouvoir collégial. 
Quant au Maitre Général des Dominicains (11-11-
1964), il avait demandé que le schéma, en montrant 
l'utilité des conférences groupant les Supérieurs 
majeurs, organise les contacts entre ces organismes 
et les assemblées épiscopales « en vue de favoriser 
r entente, la compréhension mutuelle et la coordi­
n ation des efforts apostoliques ». 

2. - Différents types de vie religieuse 

Le désir d'unification ou de coordination ne doit 
pas faire oublier les nécessités et les avantages de 
la diversité. Personne ne songe a établir une « stan­
dardisation " qui serait un appauvrissement. « Au­
jourd'hui, disait le R. P. Anastase du Saint-Rosaire, 
Supérieur général des Carmes déchaux, dans le 
monde, la tendance est a la spécialisation. On main­
tiendra done opportunément les différences entre les 
divers ordres et congrégations, nés de charismes 
divers et présentant ainsi aux jeunes des idéaux 
variés » (11-11-1964). 

Le tout est de conserver une juste mesure en ce 
domaine, comme l'ont demandé les cardinaux Ri­
chaud (11-11-1964) et Drepfner (11-11-1964). L'arche­
veque de Bordeaux protestait contre des oppositions 
ou spécifications simplificatrices et artificielles ; le 
prélat allemand se demandait si on avait pas été 
trop loin dans la diversité : « Il y a aujourd'hui 
uu nombre incalculable d'instituts religieux disait--il. 
C'est certes le signe de la fécondité de l'Eglise, mais 
cela pose de graves problemes. » 

Pour aider a résoudre ces problemes, le Concile 
passe en revue quelques genres de vie religieuse. 
anciens et nouveaux. 

42 Mgr Guilluy avait exprimé des désirs tres précis 
au nom de 263 Peres conciliaires 01-11-196-i). 11 sou­
haitait voir tres nettement marquer ces quatre points : 
« 1° L'Eglise estime tres hautement les lnstituts contem­
platifs pour les grands biens qu'ils apportent a tout le 
corps du Christ ; 2° Les vocations de ce type doivent 
ét: e sauvegardées et promues par tous ; 3° Aujourd'hui, 
comme par le passé, le devoir essentiel des contempla­
tifs est dans l'observance fü:lele de leur vocation : 4° Ce 
type de vie religieuse est éminemment apostolique ; par 
conséquent, les contemplatifs doivent étre attentifs a 
écarter toute aGlivité apostolique extérieure qui com­
promette en quelque maniere le but premier de leur 
vocation. » 

a) Les Ordres contempladfs (nº 7). 

Aux quelques phrases du schema propositionum 
le texte définitif du décret a substitué un paragraph; 
vibrant, dans lequel l'Eglise enseignante dit son 
estime pour la vie purement contemplative, c'est-a­
dire - selon la description qui en est donnée -
aux instituts dont les membres vivent dans la soli­
tude et le silence, se consacrant a une priere conti­
nuelle et a une pénitence généreuse pour s'occuper 
uniquement a Dieu. Dans le corps mystique du 
Christ, les différentes parties sont diversifiées (Rom., 
12, 4) : l'élément contemplatif y occupe une place 
de choix, quelles que soient les nécessités de l'apos­
tolat. Ces religieux et religieuses en effet, offrent a 
Dieu le sacrifice de la louange christique et ecclé­
siale, ils sont un exemple et un témoignage pour 
tous, en meme temps qu'ils enrichissent l'Eglise 
par les graces qu'ils obtiennent et pour l'apostolat 
caché qu'ils exercent. 

La aussi, cependant, une adaptation est nécessaire. 
Le décret souhaite que la rénovation de la vie con­
templative se fasse de l'intérieur 43

, en tenant compte 
tout spécialement des exigences propres de retraite 
et de priere. 

b) Les lnstituts religieux consacrés 
a la vie active (nº 8). 

C'est encore a S. Paul que le décret recourt pour 
exalter la diversité et la richesse du dévouement 
montré par les religieux de la vie active. Les cha­
rismes sont divers ; tel a le don d'enseigner, qu'il 
enseigne ; tel celui d'exhorter, qu'il exhorte ; que 
celui qui donne le fasse simplement... celui qui 
exerce la miséricorde, en souriant » (Rom., 12, 5-8 ). 
« 11 y a bien diversité de dons spirituels, mais c'est 
le meme Esprit. Il y a diversité de ministeres et 
c'est le meme Seigneur » (1 Cor., 12, 4-5 ). 

Ces religieux et religieuses de la vie active -
tout comme les pretres diocésains - sont confrontés 
avec le probleme de l'intégration de leur vie spiri­
tuelle et de leur apostolat. Plusieurs Peres conci­
liaires ont examiné cette question lors de la troi­
sieme session. Le cardinal Suenens (11-11-1964) 
souhaitait vivement « une théologie des vreux fai­
sant apparaitre leurs dimensions apostoliques, mon­
trant la relation entre, d'une part les exigences 
découlant du bapteme et l'insertion dans le Corps 
mystique et, d'autre part, les vreux ». Mgr Sartre 
(ll-11-1964) souhaitait voir mieux montrer comment 
l'apostolat découle de la vie intérieure des reli· 
gieux. Quant au R. P. Van Kerckoven, Supérieur 
général des Missionanires du Sacré-Creur (11-11· 
1964), il proposait une formule qui a trouvé 1a 
place dans le Décret : « Il faut que, dans les insti· 
tuts de vie active, la vie religieuse soit toute péné· 
trée de vie apostolique et que toute l'activité aposto­
lique soit animée et dominée par l' esprit religieux. " 

Dans cette forme de vie religieuse, en effet, affirm~, 
le texte (nº 8), l'action apostolique appartient A 
l'essence meme du service de Dieu. Pour corres· 
pondre a leur vocation, pour suivre le Christ et pour 
servir les membres de son Corps, ces religieux doi-

43 C'est ce qui se fait, par exemple, pour 1'<?rdr7 
cistercien, comme on le voit dans les dernieres hvra1-
sons des Collectanea Ordinis Cisterciensium. reforma­
torum. 
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yent puiser leur action dans leur union a Dieu et 
dans leur charité. Toute adaptation devra etre menée 
dans cet esprit, en tenant compte des exigences d'un 
apostolat de plus en plus fondé sur la consécration 
totale a Dieu (nº 8). 

e) La vie monastique et canoniale (nº 9). 

Bien souvent, on confond vie contemplative, vie 
monastique et vie canoniale. Certains contemplatifs 
ou certaines contemplatives n'ont cependant aucune 
relation directe avec le monachisme : les Clarisses, 
par exemple qui se rattachent a Saint Franr;ois, 
fondateur d'un Ordre de « religieux mendiants ». 
Des moines - par exemple les Bénédictins de 'a 
Congrégation de Downside représentée avec tant 
d'éclat au Concile par le Rm• Pere Butler - don­
nent une part importante de leur vie a l'apostolat 
~ctif. Des chanoines réguliers - qu'il s'agisse de 
ceux de S. Norbert pour remonter aux origines, ou 
de Dom Gréa pour parler de sa plus récente réali­
sation - partagent leur vie entre les obligations 
chorales et la charge des paroisses ou de divers 
secteurs d' apostolat. 

Le Décret n ° 9) tient a rappeler les mérites que 
les moines et autres religieux du meme type ont 
acquis dans l'histoire religieuse, tant en Orient 
qu'en Occident. 11 souhaite vivement que ce genre 
de vie religieuse soit florissant sous ses différentes 
formes : vie claustrale pure, vie liturgique intense 
et vie apostolique mixte. 11 fut un temps en effet -
S. l gnace de Loyola l'a bien vu ! - ou la vie 
religieuse paraissait inséparable des observances mo­
nastiques. Aujourd'hui un certain exclusivisme ris­
querait de jouer en sens inverse et de menacer ces 
formes anciennes de la vie religieuse au profit de 
la seule vie active. Pas plus ici qu'ailleurs, Vati­
can 11 n'oublie son intention de mettre a jour les 
institutions mais, encore un coup, il répete que les 
soucis d'adaptation et d'apostolat doivent se couler 
dans la spécificité d'une institution, dont l'action 
profonde a été si heureuse pour l'Eglise (n ° 9). 

d) Les lnstituts ldics (nº 10). 

lci aussi, une difficulté de vocabulaire surgit. Le 
mot de laYc n'évoquera évidemment pas, ici, a }'es­
prit des chrétiens l'idée d'une neutralité plus ou 
moins anti-religieuse 44

, mais ils risquent fort de 
songer aux Instituts séculiers, dont les membres 
portent le costume laYc et se melent aux activités 
profanes. Le Décret en parlera plus loin ; ici il 
vise les congrégations dont les membres ne sont pas 
clercs, pratiquement les Freres enseignants ; Freres 
des Ecoles chrétiennes, Freres de Saint-Gabriel, etc., 
ainsi que certains Freres hospitaliers. 

Le schema propositionum ne parlait pas d'eux ; 
certains Peres, tels le R. P. Hoffer, Supérieur gé-

•• Ouand Jules Ferry fait campagne pour « l'école 
la!que », il ]utte contre les « enseignants congréganistes ·., 
dont une bonne part - les fre~es enseignants - sont des 
la!cs au sens canonique du mot. Le vocabulaire commun 
des chrétiens va d'ailleurs dans le méme sens et entend 
par la!cs ceux qui ne sont ni clercs ni religieux, comme 
on l'a vu dans Lumen Gentium. Pour corser le probleme, 
ces instituis religieux la!cs vont maintenant compter des 
Pretres dans leurs rangs. Ouand les concepts génériques 
ou spécifiques deviennent ambigus, songeons au concret ; 
ici, aux Freres enseignants ou aux Freres hospitaliers. 

néral des Marianistes et Mgr Carrol, auxiliaire de­
Sydney, se sont fait leurs interpretes pour le re­
gretter (11-11-1964). On dirait vraiment que dans 
l'optique du schéma, affirmait le R. P. Hoffer, ces 
religeiux ne réalisent pas tout a fait les exigences 
de la vie consacrée a Dieu, parce qu'ils ne sont pas. 
pretres. 

Le prélat australien pensait, de son coté, que cette 
omission était d'autant plus regrettable que « de 
nombreux pretres et laYcs n'estiment pas assez les 
religieux non-pretres >>. En renonr;ant a postuler les 
ordres sacrés, les freres montrent toute la dimen­
sion de consécration a Dieu dont est susceptible 
l'état 1aYc et ils gardent une plus grande disponi­
bilité pour certains apostolats. Dans cette perspec­
tive, Mgr Carroll se montrait tres réticent devant la 
suggestion faite de donner la pretrise ou le diaconat 
a certains membres de ces instituts. 

e< De !'avis de sept Supérieurs généraux de Freres, 
ajoutait-il, il semble qu'il faille étre tres prudent 
dans la promotion de ces religieux au sacerdoce et 
au diaconat. >> 

Le texte conciliaire issu de ces prises de position 
a été une surprise pour beaucoup. S'il dit, en effet, 
les mérites de ces Freres enseignants, il ouvre une 
porte a l'ordination de certains sujets choisis parmi 
eux. A ce qu'on dit a Rome, plusieurs éveques de 
l'Amérique latine seraient intervenu aupres du Saint­
Pere pour que des voies nouvelles soient ouvertes 
en ce sens. 

Tous se réjouiront certainement de voir le Décret 
rendre pleinement justice aux Freres dont ils ont 
pu apprécier le zele et la compétence tout autant 
que l'esprit de service et de religion. Le texte (n ° 
10) affirme que la « vie religieuse laYque » des 
Freres et des Sreurs réalise authentiquement et com­
pletement la consécration a Dieu par les conseils 
évangéliques. Le Concile fait grand cas de l'aide 
qu'ils apportent a l'reuvre pastorale de l'Eglise en 
enseignant les jeunes, en soignant les malades, en 
s'adonnant a d'autres ministeres. Il confirme done 
ces religieux dans leur vocation et leur demande d'y 
etre toujours plus fideles en acceptant les adapta­
tions nécessaires. 

Mais, d'autre part, le Concile déclare que rien 
ne s'oppose a ce que certains membres de ces lnsti­
tuts soient ordonnés pretres pour le service des mai­
sons de leur Congrégation si les Chapitres généraux 
le trouvent expédients. 

11 ne s'agit pas de transformer ces congrégations 
« laYques » en lnstituts de clercs réguliers ; le texte 
du décret le dit nettement : « firma manente earum 
(religionum) indole laicali ». Il incombera aux Su­
périeurs de choisir ces candidats au sacerdoce, selon 
les aspirations personnelles autant que d'apres les 
besoins locaux. 

Sans doute, les changements demanderont beau · 
coup de doigté. Comment ces freres-pretres exer­
ceront - ils leur ministere aupres des leurs et des 
éleves ? Comment s'intégreront-ils dans la vie com­
munautaire ? Comment recevront-ils leur formation 
théologique ? Ce sont la des problemes dont il ne 
faut pas sous-estimer la difficulté. Des expériences 
anciennes 45 et modernes •• sont la pour le montrer. 

45 Au Moyen Age, les difficultés entre religieux pretres 
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Mais d'autre part, ces lnstituts ont fait montre 
d'une telle faculté d'adaptation, dans ces dernieres 
années, qu'il serait déplaisant de céder a la pusilla-

l'Eglise ; celle-ci donne une consécration véritable 
aux hommes et aux femmes, aux la"ics et aux clercs 
qui l'assument. On peut parler a leur propos d'un 
don total a Dieu « dans une charité parfaite >>. 

Cependant, d'autre part, ces lnstituts conservent 
un caractere « séculier » ( Slecularis indo les) pour 
pouvoir exercer efficacement leur apostolat dans le 
(( siecle )) et d'une certaine fa«_<on (( a partir du 
siecle )) ( veluti ex smculo) 47

• C' est pourquoi a une 
formation spirituelle intense, les membres de ces 
groupements joindront le souci d'une préparation 
professionnelle et technique toujours plus poussée. 
Ainsi ils seront vraiment le ferment du Christ dan8 
la pate du monde, ils apporteront force et progre~ 

niroité (n ° 103. 

e) Les « Instituts séculiers » (nº 9)-
0n a bien souvent parlé des Instituts séculiers 

dans les Comroissions conciliaires, non pas peut-etre 
tellement pour eux-roemes que pour trouver en eux 
un critere précis du la'icat. Certains - on le sait -
définissent cet état par une négation : sont la'ics les 
chrétiens qui ne sont pas clercs. Et, en ce sens la, 
nous venons de le dire, les freres enseignants sont 
des la'ics. D'autres - tel le R. P. Rahner - can­
tonnent le la'ic dans le profane, si bien qu'un chré­
tien consacré a Dieu par la profession religieuse 
ou plus simpleroent par des activités liturgiques (un 
sacristain par exerople) n¿ peut plus prétendre a 

au Corps mystique du Christ. 

* * 

CONCLUSION 

ce titre. 
Pour soutenir l'une ou l'autre de ces opinions, 

on annexait done les Instituts séculiers au la'icat 
ou on les en écartait. Selon les circonstances et les 
theses, on faisait remarquer qu'ils dépendent de la 
« Corornission pour l'apostolat des la"ics » ou de la 

On le voit assez, le Décret de V atican Il sur la 
vie religieuse est un texte plein de sagesse et de 
pondération. 11 pose des príncipes que personne 
n'aura de difficulté a admettre et il n'empiete pas 
sur le légitime désir des Instituts de régler eux-

memes leurs affaires. 
« Congrégation des religieux ». 

Mgr Fiordelli, éveque de Prato, a bien souligné 
toute l' ambiguité de cette situation en demandant 
(12-11-1964) que le schéma sur les Religieux fasse 
une place aux Instituts séculiers. 

« Ils ne sont pas des laics comme les autres, di­
sait-il. Dans leur désir de consacrer au Christ Je 
monde entier el de sauver les ames de leurs freres, 
ils se sont consacrés totalement au Christ dans le 
mystere de l'Eglise. Ils se sont engagés a pratiquer 
les conseils évangéliques dans le monde, avec la re· 
connaissance officielle de l'Eglise. Par le vreu ou la 
promesse de chasteté, ils sont devenus formellement 
sacrés, c'est-a-dire « consacrés » au Christ, et leur 
ame est devenue l'épouse du Christ. Selon les pa­
roles de S. Paul, dans leur apostolat « ils usent de 
ce monde comme s'ils n'en usaient pas », « ils ont le 
souci des affaires du Seigneur, cherchant a etre saints 
de corps et d'esprit » (Cfr. I Cor., 7, 31-34). Done, 
quelle que soit la dignité des laics dans l'Eglise, üs 
ne peuvent pas etre mis avec les laics ordinaires. 

Corornent la préparation de ce texte a-t-elle pu 
soulever tant de critiques et de craintes ? Nous en 
avons entendu en plusieurs pays, voire en plusieurs 
parties du monde. Tel auditeur d'une de mes confé­
rences sur le Concile m'affirroait comme une chose 
connue et indiscutable que Vatican Il allait suppri­
mer la vie religieuse ! Tout le monde n'en était 
pas la, mais manifestement on croyait sans peine 

aux pires desseins. 

« Mais ils ne peuvent pas non plus etre rangés avec 
les religieux, les Instituts séculiers étant d'une na­
ture profondément différente de celle des Instituts 
religieux, lesquels sont certes pleinement vénérables 
et extrémement précieux pour l'Eglise, hier et aujour­
d'hui. Comme le dit Pie XII dans le Motu proprio 
« Primo feliciter », les Instituts séculiers exercent 
« dans le monde comme n'y étant point >>, un aposto­
lat catholique exttemement varié, tres différent de 
celui des religieux, aussi bien par son objet que par 
ses méthodes et son mode. >> 

Le Décret (n ° 11) a ten u compte de ces paroles, 
en donnant une place a ces Instituts dans la des­
cription qu'il fait de divers types de consécration 
a Dieu. C'est en effet, le premier aspect des choses 
que souligne le Concile a ce propos. Ces Instituts 
séculiers impliquent une profession authentique des 
conseils évangéliques en une forme reconnue par 

et non-pretres de l'Ordre de Grammont (ou Grandmont) 
sont célebres. 

46 Certaines Congrégations qui avaient essayé une coo-
pération entre religieux clercs et la1cs ont préféré les 
séparer en des provinces différentes. 

Nous laisserons aux historiens ... et aux psycho-
logues l'explication de ce phénomene de « peur col­
lective >l. Est-ce susceptibilité ? Est-ce angoisse ] 
Est-ce manque d'information ? Est-ce un effet de 
cette campagne d' « intoxication ll contre le Concile 
qui a été menée dans la plupart des pays ? 

De toute fa«_<on, la crainte de cette machination 
iroaginaire s'efface devant les faits. Il reste aux 
Religieux a tirer parti de la confiance renouvelée 
et accrue que le Pape et les Eveques leur mani­
festent. Et il reste aux non-religieux de collaborer 
avec leurs freres et sreurs religieux dans un esprit 

toujours plus fraternel. Ph. DELHA YE. 

47 
Les termes du décret sont repris, pour une bonne 

part, au texte de Pie XII lui-meme. Une information 
généralement admise a Rome veut que l'Opus Dei soit 
intervenu en derniere heure aupres du Saint-Pere pour 
faire affirmer avec toute l'instance requise - comrne Je 
fait le décret - sur Je caractere séculier de ces insti­
tuts : propriam ac peculiarem indolem slEcularem scilicet. 
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des certitudes ; décision de sécurité pratique, 614-617. 

Paques, 314 ; Pentecote, 314 ; 14' dimanche apres 
Pentecote, 314. ASTRONOJVIIE. - Rotation de Vénus et atmosphere 
de Jupiter, 11 ; - Apport de Mariner IV a la connais­
sance de Mars, 580 ; - Enthousiasme, 275 ; - Etoiles, 
273 ; lune, 281 ; - Les astéro"ides, 338 ; les quasars, 
344 et 532 ; - Les trois mysteres de Mars, 410 ; -
Les étoiles de neutrons, 643 ; - Biblio : Pautard-Hi 
Ta et F. Fouillet ; 55. ATHEISME. - Ses deux formes : communiste et 
affairiste, et son évolution actuelle, 2 ; - A. Russe 
rapport Ilyitchev, 196. 

AUGUSTE (Empereur). - Biblia, P. C., 250. 
AUGUSTIN (S.). - Biblia, 324. 
AUTEL. - Face au peuple, 238 ; - Emplacement 

réponse du « Concilium >>, 687. 
AVIATION. - Et archéologie (R. Chevallier), 6. 

BAPTEME. - Bapteme d'un enfant ayant l'áge de 
raison : rappel des príncipes .touchant le consentement 
pour la validité, et la íoi pour l'efficacité de la grace, 
396 ; - L' admission (?) des postulants polygames aux 
premiers rites, 635-36 ; - Voir Const. « De Sacra 
liturgia », 379 ; - Voir Mariage. 

BARJON (L.). - Voir Halliday. 
BASILE (S.). - Biblia, 324. 
BASQUES. - Religjon (R. Moreau), 448. 
BATTISTA DE CREMA. - Inspirateur des mouve· 

ments réformistes en Italie au XV' siece, 129. 
BAUTAIN (Abbé). - ]ournal romain ¡iublié par 

P. Poupard, 15 ; - Biogra¡:i)üe (P. Poupard), 670. 
BEAURAING. - Biblio : H. Massart, 302. 
BENEDICTION PAPALE. - Et premiere messe, 303. 
BENOIT (S.). - Patron de l'Europe, 65 ; - Mé-

daille, 346 ; - Biblio, 324. 
BERNARD (Saint). - Biblio : Opera III : Tracta-

tus et opuscu.la : étude des sermons, par Dom Rochais, 
et biographie par Irénée Vallery-Radot, 479-80 ; -
Trad. et commentaires, P. C. 338 et 356 ; - Textes 
référencés, 126. BERNADETTE (Ste). - Biblio : A. Ravier, 194. 

BERULLE (P. de). - Biographie (M. Dupuy), 752. 
BIBLE. - Dialogue de Dieu avec l'hom!Ile (R. Ro-

ANIMAUX. - Le probleme de la souffrance chez 
les animaux, 744 ; - devoirs envers ou concernant les 
animaux, note; 747 ; - Biblio : V. J. Stanek ; 
P. Gasear, 46. AN NONCIATION. - Le message de l'ange et la 
nature du récit de S. Luc, 741. 

chefort, 573 ; - Sa lecture, 71 ; - B. et Eglise 
(Schnackenburg et Thieme), 522 ; - Et priere (A. Ba­
rucq), 49 ; - SupP,1. au Dictionnaire, fase. 39, 172 : 
- Edit. Prophetes lPirot - Clamer), 120 ; - N. T. 
Théologie morale du N. T., a la Iumiere de l'Agape du 
P. Spicq, 742 ; ---< Atlas bibliques, P. C., 338 - B. 
pour jeunes : R. Struman, 54 ; - Biblio : R. Schna­
ckenburg, 24 ; Schelkle, 295 ; - Lecture de l' A. T .• 

ANSELME ($.). - Biblia : R. Pouchet, 607. 
ANTIPHONAIRES. - Bib!io : Hesbert et Prévost, 

38t APOLOGETIQUE. - Manuel pratique (L. Zenetti), 
174 : - Réponses a un luthérien (H. Pries). 174. 

APOSTOLAT. - Biblio : R. Guerre, 186. 
APOTRE. - Prédication (C. H. Dodd), 54. 
APPROPRIATION. - Voir Trinit'é. 
ARCHEOLOGIE. - Et aviation (R. Chevallier), 6. 
ARMEE FRANCAISE. - Son armement, 349. 
ART SACRE. - Et musiqne (Const. conciliaire, art. 

112-121), 597-600 ; - Et matériel du culte : valeur de 

N. B. - Ces Tables se rapportent aux articles et 
réponses de la Doctrine. Elles indiquent aussi les livres 
H:censés ; pour les recensions parues dans les Couver­
tures, Ja pagination est imprimée en italique. De meme 
pour les mentions du Petit Courrier. 

P. C., 314. BIBLIOGRAPHIE. - Encyclopédie en espagnol (T. 
Zamarriego), 51 ; - Littérature fran<;aise (R. Ran­
c<l!ur), 110 ; - Manuel : A. Puget, 14. 

BIGO (R. P.). - Voir Doctrine sociale ... 
BIOCHIMIE. - Microbes et antibiotiques, 132. 
BIOLOGIE. - Unité du vivant, 747. 
BLONDEL. - Et les problemes de la foi, 500 (note) 

et 503. BONALD- - Biographie (J. Gritti), 752. 
" BONNE PRESSE '" - Voir Presse. 
BOYER (Charles). - Voir Vérité. 
BREMOND (Abbé). - Biographie F. Hermans, 213. 
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