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I. INTRODUCCION

En abril de 1948, el cardenal Samuel Stritch, arzobispo de Chicago, comentaba con
humor al sacerdote espanol Pedro Casciaro, secretario general del Opus Dei: “Hay algo
que no acabo de entender del Opus Dei, ;como es que ha nacido en Espana, pais tan
tradicional, cuando su espiritu es tan abierto y tan de acuerdo con las necesidades de la
Iglesia en nuestros tiempos? ¢A qué cree usted que se deba que el Opus Dei haya nacido
en Espana y no en otro pais como, por ejemplo, los Estados Unidos?”!. Casciaro, que
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estaba llevando a cabo un viaje de exploracion por varios paises americanos, acababa de
transmitir a Stritch el deseo que tenia el fundador, Josemaria Escriva, de comenzar el
trabajo del Opus Dei en su didcesis?.

El Opus Dei, efectivamente, habia nacido en Espafa, veinte afos antes, como una
propuesta de vida cristiana que implicaba la entrega total a Dios y al apostolado, en
medio del mundo. Su mensaje central era la bisqueda de la perfeccién cristiana, o
santidad, y la difusion del Evangelio, principalmente a través del trabajo y de las
relaciones laborales y sociales3. Una llamada a ser, en palabras de su fundador,
“contemplativos en medio del mundo”, siguiendo el ejemplo de los “primeros cristianos”,
que “se quedaban en medio de la calle, entre sus iguales”*.

Desde 1946, el Opus Dei comenzd a salir de Espafa y se instald en varios paises
europeos. A comienzos de 1949, comenzd la expansién por América, concretamente en
México y Estados Unidos®.

En febrero de 1949, lleg6 a Estados Unidos el primer grupo de cuatro hombres y, un afo
y medio después, cinco mujeres®. Se encontraron con un pais, una cultura, un idioma, e
incluso un modo de ser catolico, que presentaban notables diferencias respecto a la
realidad espafiola a la que estaban acostumbrados. El comentario del cardenal de
Chicago ponia de relieve, ademas, que deberian confrontarse con las percepciones
existentes sobre Espafa, en Estados Unidos. Y ellos, por su parte, debian liberarse de los
estereotipos que los espanoles del momento mantenian sobre el pais americano.

En el presente trabajo nos proponemos llevar a cabo una aproximacién al catolicismo
americano, que fue el habitat en el que el Opus Dei comenzd su historia en Estados
Unidos’. Para ello, nos centraremos en los rasgos que consideramos mas relevantes,
atendiendo al mensaje y a la misién del Opus Dei. Comenzamos por una revision de las
percepciones mutuas, para continuar con unos apuntes sobre el catolicismo americano
en su conjunto; y, en un tercer momento, abordamos con algo mas de atencién los
siguientes temas: la jerarquia; la vida religiosa y espiritual, con particular atencién al
tema de la santidad y la contemplacion; el mundo universitario; y el de la educacion
catélica en general; el ambito del asociacionismo laical y la figura del laicado; los
latinoamericanos; y la singularidad de las mujeres en el mundo catélico americano.

I1. ESPANA Y ESTADOS UNIDOS: PERCEPCIONES MUTUAS

Los Estados Unidos no gozaban, por entonces, de una buena imagen entre la
generalidad de los catdlicos espafnoles. Desde finales del siglo XIX, muchos los
identificaban simplemente con la potencia protestante, casi desprovista de historia, que
habia asestado el golpe de gracia a los restos del imperio colonial espainol. Un pais que
proponia un estilo de vida culturalmente extrafio y no deseable, y que ademas estaba
empefiado en la protestantizacion de Latinoamérica8.

También es cierto, que desde mediados de los anos cuarenta, la situacion estaba
cambiando y, por ejemplo, la revista Ecclesia, 6rgano oficial de la Acciéon Catdlica
espafiola, empezaba a dedicar, ocasionalmente, alguna atenciéon al catolicismo
norteamericano®. En esta misma linea de acercamiento, en 1944, el recién creado
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obispo auxiliar de Valencia y buen amigo de Escrivd, Juan Hervas Benet, habia viajado
extensamente por los Estados Unidos, visitando centros universitarios!®. Y al ano
siguiente, otro amigo de Escrivd, el entonces obispo auxiliar de Madrid Casimiro
Morcillo, presentaba un proyecto de cooperacién mas estrecha entre los catélicos
espafioles y norteamericanos. Morcillo, que habia estudiado en Paris y habia sido
consiliario nacional de Accion Catdlica, buscaba esa colaboracién especialmente en el
terreno del estudio de cuestiones sociales, la prensa y las publicaciones de caracter
cultural y cientificoll.

Tampoco los americanos estaban exentos de prejuicios respecto a Espafia. Habria que
comenzar recordando que, muchos de ellos, no estaban en condiciones de situar a
Espafia geograficamente y, no pocos, la emplazaban facilmente en algun lugar de
Sudamérical?.

Al mismo tiempo, era cierto que la guerra civil espafiola habia interesado a un buen
numero de americanos. Y, de hecho, el conflicto espafiol habia sido una de las polémicas
mas divisorias, entre catélicos y protestantes americanos, durante el siglo XX13.

Mds recientemente, ademas, Espana volvia estar en el centro de la atencion
internacional, debido a la resolucién de la ONU, de 1946, por la que quedaba aislada
internacionalmente!4.

El presidente Truman era publicamente conocido por su poco aprecio a Espafa, en
general, y a Francisco Franco, en particular, al que situaba al mismo nivel que Hitler,
Mussolini y Stalin!5. Y la posicién de Truman no era una excepcion entre la mayoria de
los protestantes americanos!®. Obviamente, también el reducido exilio espanol
participaba de esa aversién al régimen politico espafol de la épocal”.

Carlton ]J. H. Hayes, profesor de historia en Columbia University y converso al
catolicismo, que acababa de regresar de Espafia tras su misién como embajador de
Estados Unidos, ha dejado una sintesis de los prejuicios que, sobre el pais ibérico,
encontraba entre muchos de sus compatriotas. Espafia era una tierra pobre, poblada por
personas poco ilustradas, amantes de los espectaculos crueles, del flamenco y de los
vivos colores, intolerantes, y sometidos al yugo de los aristdcratas terratenientes, del
ejército y de la Iglesia. Al mismo tiempo, se les consideraba perezosos y demasiado
orgullosos para trabajar. Ciertamente, también habia espafioles decentes, pero la
mayoria de ellos, segun la opinidon generalizada, se encontraban en el exilio o en las
carceles franquistas!8.

Al mismo tiempo, esta situacion comenzaba a cambiar y, ya desde 1949, las relaciones
entre los dos paises empezaban a ser mejores de lo que se aireaba a nivel oficial. Los
intereses estratégico militares de los de Estados Unidos, que se encontraba en plena
guerra fria, y la necesidad de reconocimiento internacional y ayuda econdmica por parte
de Espafa, estaban impulsando ese acercamiento mutuo, que alcanzaria su cenit en los
pactos de 195319,

II1I. UN CATOLICISMO CONFIADO Y EN CRECIMIENTO, QUE EVOLUCIONABA
IMPERCEPTIBLEMENTE
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Las personas del Opus Dei encontraron, a su llegada, una comunidad catélica préspera y
confiada, que constituia el veinte por ciento de la poblacién total del pais. En un contexto
de crecimiento religioso generalizado, los catélicos pasaban de veintidés a cuarenta y
dos millones, entre las décadas de los cuarenta y los cincuenta??. A comienzos de los
anos sesenta, los catdlicos eran ya un cuarto de la poblaciéon americana y, para entonces,
uno de ellos ocupaba por primera vez la Casa Blanca. En Estados Unidos, por tanto,
habia muchos mas catélicos -al menos doce millones mas- que en la Espana del
momento.

Los catdlicos americanos, que pertenecian ya mayoritariamente a la clase media,
compartian con sus compatriotas los temores propios de la amenaza nuclear en tiempos
de la guerra fria, la abundancia y prosperidad material de un notable crecimiento
econdémico y el éxodo a los nuevos “suburbios”, que ofrecian mejor calidad de vida,
alejados de los centros de las ciudades?!.

Figuras como el obispo Fulton Sheen, la activista Dorothy Day, los artistas y cineastas
Bing Crosby, Frank Sinatra, John Ford y Frank Capra o la escritora Flannery O’Connor
formaban parte del panorama mediatico americano y eran apreciados tanto por
catodlicos como por no catélicos22.

Desde el final de la Segunda Guerra Mundial, las vocaciones para el sacerdocio y la vida
religiosa crecian enormemente. En 1950, unos veinte seis mil seminaristas se
preparaban para el sacerdocio. En Espafia no llegaban a nueve mil, en 196023,
Especialmente llamativo estaba siendo el crecimiento de las 6rdenes contemplativas de
clausura, como los Trapenses. Estos estaban alcanzando gran notoriedad gracias a
Thomas Merton y su famosa autobiografia, The Seven Storey Mountain, publicada en
1948. También estaban creciendo los Franciscanos, los Dominicos y los Jesuitas.
Durante la década de los cincuenta mas de veinte mil mujeres profesaron en diversas
ordenes religiosas, algunas de clausura, otras dedicadas a la ensefnanza o a tareas
asistenciales, como la enfermeria. Para 1960 habia ya 164.922 religiosas, una cifra que
superaba con mucho la de los sacerdotes para esa misma época?4. En este contexto,
algunos obispos, como el de Nueva York o el de Boston, se resistian a que se instalaran
nuevas instituciones en sus didcesis, especialmente si no eran de origen americano.
Como se verd, también era notable la fuerza de movimientos de caracter laical, liderados
en su mayor parte por mujeres, como The Grail, The Catholic Worker, Family Movement
y las Houses Friendship.

Este notable crecimiento del catolicismo americano, durante los anos anteriores al
concilio Vaticano Segundo, ha tenido diversas valoraciones e interpretaciones en la
historiografia. En sintesis, parece que se han individuado dos grandes tendencias. Por
un lado, una gran movilizacién catélica; por otro, el deseo de superar modelos
aislacionistas. Estas dos tendencias no se excluyeron mutuamente, sino que mas bien
convivieron simultdneamente y, en ocasiones, interaccionaron?°. Para algunos autores,
la homogeneidad del catolicismo americano de los afios cincuenta era mds aparente que
real y en rapida evolucion?6. Y no faltan los que sefialan que esos afos parecian ofrecer
una cultura que mezclaba, de un modo no del todo armonioso, una orgullosa identidad
catdlica, con una ansiosa aceptaciéon de los valores americanos?”.
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IV. LA JERARQUIA AMERICANA

A finales de los afos cuarenta, la iglesia catélica en Estados Unidos se organizaba en 23
archididcesis y 100 diécesis, que aumentaron hasta 27 archidiécesis y 113 diécesis, en
1960. En 1949, tres de sus ordinarios habian sido elevados a la dignidad cardenalicia, y
en 1960, ya eran cuatro los cardenales estadunidenses?8.

Ciertamente, no todas las didcesis tenian el mismo peso por lo que se refiere a la
poblacién catdlica. Concretamente, las circunscripciones de Chicago, Boston, Madison,
Milwaukee, St. Louis, Washington, D.C. y Brooklyn, que suponian el 6% del total de las
didcesis, concentraban a mas de siete millones y medio de catélicos, es decir, el 23% de
la totalidad de los catoélicos americanos?°.

La jerarquia catdlica estaba compuesta, predominantemente, por estadounidenses de
segunda y tercera generacién, inscritos por nacimiento en practicamente todos los
estados de la Unidon. Al mismo tiempo, casi el 70% habia nacido en las regiones del
noreste y del centro-norte del pais39.

Muchos obispos americanos fueron protagonistas de una notable movilizacién catélica,
que se exteriorizaba en instituciones, edificios y conquista del espacio publico3!. Y, con
frecuencia, la jerarquia denunciaba que ese floreciente catolicismo se veia amenazado
por el secularismo, el materialismo, el comunismo, el capitalismo salvaje, la sensualidad,
la indecencia y el consumismo. Para algunos, el remedio propuesto era aumentar la
devocion, continuar con un mundo social y cultural separado, evitar una excesiva fe en lo
cientifico y trabajar mas por la justicia social. Otros eran partidarios de una mayor
integracion. En general, gozaban de notable prestigio y autoridad, en ocasiones también
fuera del dmbito catélico32.

Por ultimo se puede apuntar que la jerarquia catdlica americana esos afios estaba
fuertemente caracterizada por, la asi llamada “romanidad”, ya que el 32% habia
estudiado en Romas33.

V. VIDA RELIGIOSA Y ESPIRITUAL DE LOS CATOLICOS AMERICANOS

En los inicios de los afios cincuenta, la vida espiritual de la generalidad de los catélicos
americanos estaba marcada por una intensa practica sacramental, con indices de
participacion superiores a otras denominaciones y a muchos paises europeos. Se ha
senalado, que no es posible hablar de un modelo uniforme de vida espiritual anterior al
concilio, pero si se pueden revelar algunos rasgos predominantes34.

En ocasiones, esa practica cristiana corria el riesgo de traducirse en una multiplicacién
de ejercicios piadosos, algo formalistas e individualistas, poco enraizados en la Sagrada
Escritura, con poca formacién teoldgica, y con escaso impacto en la vida laboral o social.
Al mismo tiempo, era indiscutible la generosidad de los catdlicos americanos en el apoyo
econdémico a sus parroquias y otros proyectos diocesanos3>.

Por lo general, eran las mujeres las que llenaban las iglesias. De hecho, los retiros para
hombres resultaban una excepcién, mientras que los femeninos tenian lugar de manera
regular en las parroquias con una gran asistencia. Eran ellas las que se comprometian
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con el sacerdote para organizar la vida parroquial en torno a grupos de Rosario, novenas
y otras devociones tradicionales, como las cuarenta horas o las bendiciones36.

Esta vida espiritual, compartida por la mayoria de los catdlicos, se encontraba en
proceso de cambio y evolucién. Ese proceso estaba liderado por algunos movimientos,
predominantemente de cardacter laical, que proponian cultivar una verdadera “vida
interior” y adquirir una mayor formacién teolégica, biblica y litirgica. Estas vanguardias
denunciaban, ademas, el peligro de que la vida cristiana se redujera a un activismo
eclesial 0 a un devocionalismo formalista. La novelista Flannery O’Connor se quejaba,
por ejemplo, del exceso de una piedad devocional y el constante recurso a las novenas.
Fue una de las propulsoras del movimiento litirgico en Estados Unidos3”.

Los nuevos movimientos que iban surgiendo proponian nuevos modos de entender la
relacion entre la Iglesia y el mundo; una nocion de Iglesia mdas mistica y sacramental;
ensayos para superar la ruptura entre espiritualidad y reforma social; un nuevo modo de
entender la relacion laicos y sacerdotes; la valoracion del sacerdocio de todos los
creyentes; nuevos modos de lograr una sintesis entre religion y vida; y enfatizaban
ambitos como el trabajo y la familia; proponian como modelo el cristianismo de los
origenes, “los primeros cristianos”; un modo mas participativo de vivir la liturgia y de
aproximarse a la Sagrada Escritura; y manifestaban una decidida sensibilidad
ecuménica, la comunién entre protestantes y catélicos en su misién en el mundo.
También fomentaban los retiros espirituales y la direccion espiritual para los laicos. El
movimiento litirgico fue también para estos movimientos un punto de referencia
fundamental. Por ultimo, algunos de estos movimientos también hacian presentes temas
como la llamada a una santidad heroica para los laicos; la dedicacién total en el mundo;
y la posibilidad de una llamada universal a la mistica3S.

Por la pertinencia con nuestro tema de estudio, parece conveniente detenerse algo mas
en la cuestiéon de la llamada a la santidad y a la contemplacion, en el contexto del
catolicismo americano de los afios cincuenta.

VI. SANTIDAD Y CONTEMPLACION EN EL CATOLICISMO AMERICANO
ANTERIOR AL CONCILIO

La idea de que el cristiano debe tender a una “personal sanctity” habia estado ya
presente en el catolicismo americano del periodo de entreguerras. Asi por ejemplo, en
1940, se habia publicado en Estados Unidos la obra Leon Bloy, con la muy citada
exclamacion: “There is only one sadness: not to be a saint”3°. Leon Bloy, como Graham
Greene, Evelyn Waugh, Georges Bernanos, Jacques y Raissa Maritain, Edith Stein o Paul
Claudel habian protagonizado el renacimiento catélico europeo, que también tuvo su
impacto en los Estados Unidos4Y. Ese renacimiento conllevaba la propuesta de un “total
Christianity”, donde “every phase of individual and social activity, work, study,
recreation, family life, even eating and sleeping”, debia ser “lifted to the supernatural
level of an organic Christian Life”41.

Esa invitacion a un “total Christianity” y a la santidad no fueron patrimonio exclusivo del
ambito intelectual y literario. Esa llamada a la santidad era posible encontrarla también
en el &mbito asociativo laical. Asi por ejemplo, el movimiento de retiros espirituales de
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John Hugo, proponia “the pursuit of holiness, divine holiness”42. Hugo dependia
fuertemente de la figura del canadiense Lacouture y también de Teresa de Lisieux, cuyo
“caminito espiritual” tuvo también un fuerte impacto en Estados Unidos. Por su parte, la
propuesta espiritual de Hugo tuvo, a su vez, una gran influencia en Dorothy Day y sus
Catholic Workers. En 1942, Day escribia: “reminds us today that we are all ‘called to be
saints’, that we are other Christ, reminding us of the priesthood of the laity”43. Dorothy
Day, y sus Catholic Workers, también habian recibido una fuerte influencia de Teresa de
Lisieux y de la espiritualidad benedictina, con su Ora et Labora**.

Tras el final de la guerra, el tema de la santidad siguié presente en diversos autores y
movimientos, de la mano de la doctrina del cuerpo mistico, que fundamentaba
teoldgicamente la llamada universal a la santidad4>.

Un ejemplo podria ser la revista Integrity (1946-1956), publicada por un grupo de laicos
catdlicos, que proponian una nueva sintesis entre religion y vida. Los editores y
colaboradores de Integrity fueron portavoces de una santidad para los laicos. Al mismo
tiempo, advertian que era necesario encontrar un camino de santidad verdaderamente
laical, que evitara el simple intento de imitar el modo de vida religioso en el mundo“6. En
esta revista, las mujeres jugaron un importante papel como directoras y redactoras e
influyeron de manera positiva en la mentalidad de muchas catoélicas. Carol Jackson -que
era una catoélica conversa y directora de la revista- y Abigail McCarthy, por ejemplo,
exhortaban en sus articulos a las mujeres para que tuvieran mds presencia en la
sociedad moderna y las animaban, citando las directrices papales, a participar en la vida
publica y en las instituciones de gobierno?’.

En el ambito de la accién catdlica especializada, de la que se habla mas adelante,
también encontramos referencias a la santidad. Una santidad que se entiende, cada vez
mas, como inseparable de la accidn social y la transformacion de estructuras sociales y
econdmicas. Asi, por ejemplo, el sacerdote George G. Higgins, sensible a los escritos del
cardenal Suhard, escribia en 1949: “To convert the world, it is not enough to be saints,
and preach the Gospel. Rather one cannot be a saint and live the Gospel we preach
without spending himself to provide everyone with the housing, employment, food,
leisure, education, etc. -without which life is no longer human-. Hence the mission of the
Christian is not only an apostolate: it is the convergence of three simultaneous actions:
religious, civic and social”48.

Tradicionalmente se ha considerado que el catolicismo americano ha sido més proclive a
la accion, que a la contemplacion. Ciertamente, la contemplacién ha estado presente en
el horizonte espiritual de las 6rdenes y congregaciones religiosas americanas. No faltan,
por poner soélo un ejemplo, estudios que sefalan la posible influencia del libro del jesuita
Alonso Rodriguez (1531-1617), The Practice of Christian and Religious Perfection,
especialmente entre las religiosas americanas4.

Por otro lado, como también se menciono, desde el final de la guerra, el catolicismo
americano estaba siendo testigo de una explosién de formas tradicionales de la vida
contemplativa, como los cartujos. La figura y las obras de Thomas Merton estaban
atrayendo a cientos de jovenes a la vida monastica, lo que suscitaba comentarios como el
siguiente: “It likewise celebrated what (on the face of it) appear to be rather un-
American virtues: recollection, passivity, and, perhaps most un-American of all,
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contemplation!”50,

Al mismo tiempo, el propio Merton sugeria el tema de la santidad y de la contemplacion
también fuera del monasterio®l. Y, en sus escritos, animaba a encontrar a Dios en la
“normal life”52. No hay que perder de vista que fue precisamente Merton quien
introdujo en los Estados Unidos, concretamente en 1946, la obra clasica del francés Jean
Baptiste Chautard, The Soul of the Apostolate. Este libro presentaba la santidad como
“the secret of the apostolate, the power that would convert the world”53.

Que el tema de la santidad estuviera presente en el &mbito del catolicismo americano del
momento, no implica que fuera patrimonio comun de la generalidad de los catdlicos
americanos. Mas bien, parecia que por el momento se trataba de algo reservado a
algunos grupos de catoélicos de los que se hablard mas adelante. Lo que sin duda era, y
habia sido patrimonio del catolicismo americano dese sus inicios, fue el énfasis que se
ponia en la importancia de la educacion.

VII. CATOLICOS AMERICANOS Y EDUCACION

En 1949, las escuelas primarias catodlicas, casi todas de ambito parroquial, y las
secundarias, habitualmente de dambito diocesano y regidas por congregaciones
religiosas, contaban con mdas de dos millones y medio de estudiantes. A finales de los
anos cincuenta, el numero de estudiantes alcanzaba la cifra de cinco millones y medio, lo
que constituia el once por ciento de la poblacion escolar de los Estados Unidos. De
hecho, a pesar del notable crecimiento experimentado por las érdenes religiosas, estas
no alcanzaban para atender esa demanda. Las religiosas sostuvieron desde principios
del siglo XX este entramado de escuelas primarias parroquiales, a pesar de que al
principio hubiera resistencia a aceptarlas por parte de los educadores catélicos. Sin
embargo, se fueron convirtiendo en la opcion preferida por su preparacidon, pero
también porque resultaban menos costosas y mas faciles de controlar4.

En 1959, habia casi dos mil quinientos High Schools catdlicos, que educaban a unos
ochocientos mil alumnos. Un buen nimero de ellos estaban regidos por los Christians
Brothers, seguidos de los Jesuitas, que, a comienzos de la década de los cincuenta,
regentaban mas del cuarenta por ciento®>. Los High School femeninos eran también
llevados por religiosas y gozaban de prestigio. Sobre todo desde que empezaron a
ponerse medios para paliar las lagunas en la formacion profesional y cientifica de las
monjas maestras. En 1952 la creaciéon del Sister Formation Conference, una institucion
encargada de los planes de estudio y preparacién de las Hermanas que se convertian en
maestras de los High School, fue un punto de partida importante para la excelencia de
los High School femeninos. Las principales congregaciones que regentaban estos
colegios de educacion secundaria eran las Dominicas, las Franciscanas, las Benedictinas
y las Hermanas de la Caridad, entre otras>6.

Si bien el &mbito de la educacion secundaria tiene algun interés para nuestro tema, es
sobre todo el universitario el que interesa especialmente para situar la labor del Opus
Dei, en estos primeros afos americanos.

Biblioteca Virtual Josemaria Escriva de Balaguer y Opus Dei



VIII. LA UNIVERSIDAD Y EL ‘INTELLECTUAL APOSTOLATE’

En el 4mbito universitario también se estaba produciendo un crecimiento muy
importante de la educacién catdlica, en el contexto de un gran crecimiento de la
educacién superior en todo el pais. En 1947, se habia alcanzado un pico, gracias al G.I.
Bill of Rights, la ley que habia facilitado el acceso a la educacién superior de millones de
excombatientes y que seria un importante factor de movilidad social. Y esa tendencia
continué al alza, destacando el afio 1953, en el que se produjo el mayor crecimiento®’.

Entre 1940 y 1960, el nimero de estudiantes en centros catélicos de educacion superior
crecié en un ciento sesenta y cuatro por ciento. Al comenzar la década de los sesenta,
unos doscientos treinta colleges catolicos acogian a mas de medio millén de estudiantes.
Para entonces, los catdlicos ya estaban proporcionalmente representados, en lo que se
refiera a graduados universitarios®8. Los colleges femeninos eran muy numerosos, hasta
tal punto que en 1950 suponian el 66% del numero total®®. Es mds, puede resultar
sorprendente que el numero de mujeres catolicas educadas en estos colleges fuera
ligeramente mayor al de las mujeres que acudieron a instituciones protestantes o no
confesionales. Se puede decir que los colleges catélicos, tanto los femeninos como los
masculinos fueron los agentes del aumento del nivel educativo de los inmigrantes, solo
superado por el de los judios®9.

Los colleges catolicos para mujeres no contaban con ninguna dotacion, salvo el trabajo y
el intelecto de las religiosas que los fundaron y ensefiaron en ellos. Ademads, tenian que
presentar un plan de estudios que cumpliera con la aprobacion de los obispos y las
principales familias catodlicas. Estas instituciones se resistieron, a menudo mejor que las
instituciones protestantes hermanas, a la exigencia de que la educacién de las mujeres
se centrara en ciencias de caracter doméstico o en la preparacién para el matrimonio.

De hecho, las d6rdenes religiosas femeninas que fundaron colleges se convirtieron en
centros intelectuales en los que habia que conciliar la cuestion del conocimiento y la fe,
gracias a la excelente preparacion teoldgica y filoséfica de las religiosas. Los colleges
femeninos protestantes o no confesionales no podian invocar la tradicién de Santa
Catalina de Siena o Santa Teresa de Avila, consejeras de los papas y respetadas tedlogas,
o el magisterio de algunas de las lideres de poderosas abadias, como Hilda de Whitby o
Hildegarda de Bingen. Estas figuras histdricas significaban algo para las estudiantes
que podian observar, ademads, a la Hermana President o a la Hermana Dean trabajando a
diario al frente de una institucion exclusivamente femenina®?.

La accion de los catdlicos en el &mbito universitario no quedaba reducida a los collegesy
universidades catoélicas, pues no todos estudiaban en instituciones catdlicas. Durante los
anos cincuenta, y tras superar algunos recelos, se verifico un notable desarrollo de los
Newman centers, que eran centros catolicos situados en las universidades no catodlicas.
Junto a los Newman, también era posible encontrar otras manifestaciones del
apostolado catélico, en ambito universitario, como las células de los Young Catholic
Students (YCS), o los Christophers, que actuaban individualmente®2.

El llamado apostolado intelectual, “intellectual apostolate”, ain gozaba de prestigio en
la época. Durante la década previa al concilio Vaticano II, era solida la confianza
intelectual de los catodlicos, basada en la sintesis tomista, que ofrecia una vision
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unificada de todas las dimensiones de la vida. No pocos laicos catélicos estaban
convencidos de que, como cristianos practicantes e instruidos, podrian llevar a cabo una
aportacién significativa en los ambitos intelectuales y culturales, y de que su fe tenia
algo importante que decir a todo hombre, en una sociedad materialista y secularista®3.

Al mismo tiempo, ya empezaba a percibirse la crisis del neo-tomismo, que se
manifestaria abiertamente durante la década siguiente. Y, sobre todo, empezaban a
expresarse, abiertamente, algunas criticas ante lo que se juzgaba como un muy escaso
impacto real de los catdlicos en la vida cultural americana®4.

IX. ACCION CATOLICA Y ACCION DE LOS CATOLICOS: EL. ASOCIACIONISMO
LAICAL AMERICANO

Los laicos americanos podian contar con el apoyo de una serie de asociaciones
tradicionales, casi todas ellas bien establecidas en las parroquias desde décadas atras,
como la Holy Name Society, los Knights of Columbus, la Society of St. Vincent de Paul, la
Confraternity of the Christian Doctrine, y las o6rdenes terceras asociadas a los
Carmelitas, Dominicos y Franciscanos. Y otras, como los Sodality of Our Lady, mas
ligadas a los Jesuitas y a sus instituciones educativas. En la mente de muchos catélicos,
del periodo de entreguerras, la Acciéon Catodlica era lo que se le ocurria a cada obispo. Y,
para algunos de ellos, se trataba de agrupar en federaciones diocesanas las Holy Name
Society parroquiales y, sucesivamente, incorporarlas al National Catholic Welfare
Conference (NCWC), el organismo coordinador de la jerarquia americana®>. Estas
asociaciones eran bien conocidas también por los catélicos de los afos cincuenta.

Desde el final de la segunda guerra mundial, la accién catdlica oficial estaba
emprendiendo nuevos vuelos. El NCWC, a través del Lay Organizations Department y
del Family Life Bureau, estaba impulsando y coordinando un gran numero de
instituciones de origenes y objetivos variados, que se movian en el &mbito devocional,
formativo, familiar y también en la comunicaciéon. La mayoria de esas asociaciones
estaban destinados a hombres y mujeres, separadamente, y otras a jévenes
indistintamente. Por lo general, estas iniciativas mantenian siempre un caracter
confesional66.

En cualquier caso, las mas innovadoras asociaciones laicales del periodo de
entreguerras habian nacido fuera del dambito de coordinaciéon de la accién catélica
oficial. Las mas conocidas eran The Catholic Worker, de Dorothy Day; las Friendship
House, de Catherine de Hueck; los Young Christian Workers (YCW); los Young Christian
Student (YCS); y, ya después de la guerra, el Christian Family Movement (CFM); y el
Grail movement. Se ha observado, que, tras la guerra, la accion social catdlica, que
habia caracterizado los afnos de la gran depresion, se fue transformando en accion
familiar®7.

Junto a estos movimientos, las revistas Commonweal e Integrity -ya mencionada- se
podrian considerar también expresiones de un nuevo modo de entender el apostolado
laical y el papel del laico en la Iglesia, durante estos anos®8.

Estos movimientos se proponian, de modos diversos, la cristianizacion de las estructuras
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sociales y se movian en el a&mbito de la accion social, del trabajo, de la integracion racial,
de la familia y de la juventud. Casi todas estas nuevas expresiones del asociacionismo y
del apostolado laical habian encontrado inspiracion en las enciclicas Casti Connubi
(1930) yv Mystici Corporis (1943). Y se inspiraban también en los movimientos de
renovacion litdrgica y biblica que, iniciados en Europa (Francia, Alemania, Bélgica y
Holanda), se iban abriendo en Estados Unidos, desde los anos veinte. Sin embargo, estos
movimientos, por lo general, cuestionaban las categorias eclesidsticas y juridicas que
subyacian a la tradicional Accién Catodlica, aunque en no pocas ocasiones mantenian su
caracter confesional. La mayor diferencia entre estos movimientos, algunos de los
cuales eran considerados o se consideraban a si mismos como accién catdlica
especializada, y la Accion Catdlica oficial, residia en el diverso modo de entender la
relacion entre el clero y los laicos69.

Como se apunté al hablar de la vida espiritual y religiosa, estos movimientos eran
promotores de una espiritualidad mas teoldgica, litirgica y biblica. Al mismo tiempo,
estos movimientos presentaban importantes diferencias entre ellos a la hora, por
ejemplo, de entender y de poner en practica la presencia cristiana en la sociedad
moderna.

De este modo, los movimientos de accién catoélica especializada de matriz jocista (YCW,
YCS y CFM), criticaban a los grupos como Rural life, Catholic Worker y Grail. Para sus
criticos, estos grupos introducian elementos contraculturales entre sus miembros,
animando a las mujeres a que no usaran maquillaje, ni ropa atractiva; o a que evitaran el
trabajo en las oficinas, y volvieran a la vida rural. Todo esto implicaba para los jocistas
sacar a sus miembros del mundo. Efectivamente, algunos de estos movimientos, como
Grail, defendian que era necesario apartar a los cristianos del mundo, aunque fuera por
un breve periodo. Y tachaban a los jocistas de ingenuos, ya que pretendian santificar los
ambientes de trabajo, sin cultivar un grado de santidad elevado. Para estos, la busqueda
de la santidad era la Unica garantia para seguir siendo un cristiano de corazén dentro
del mundo’9.

En este contexto, resulta interesante considerar que, desde finales de los afios cincuenta
y, especialmente, tras el Concilio Vaticano II, estos movimientos sufrieron radicales
transformaciones, como Grail; o llegaron a desaparecer, tras conocer fuertes tensiones,
como el YCS, YCW y el CFM. Por su parte las parroquias experimentaron profundas
transformaciones”!.

En gran parte, esos cambios estarian estrechamente ligados a las cambiantes visiones
sobre la identidad y la mision del laico catélico. Es verdad que, durante los afos
cincuenta, los laicos que integraron estos movimientos eran aun una elite. Y que esas
nuevas tendencias no empezaron a llegar a la generalidad de los catodlicos, y de modo
muy limitado, hasta finales de la década. Pero la evolucion imperceptible entre el laicado
estaba en curso’2.

X. THE EMERGING LAYMAN

Durante los afios cincuenta emergia una generacion de catélicos mas educados que sus
antepasados, mejor situados socialmente, instalados en los suburbios, con contactos con
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algunos de los movimientos pioneros del apostolado laical, que comenzaban a leer a
Yves Congar, Lay People in the Church (1956); Michael de la Bedoyere, The Layman in
the Church (1954); Gerard Phillips, The Role of the Laity in the Church (1956) y Jacques
Le Clercq, Christians in the World (1961). Estos laicos comenzaban a ser mas
conscientes del papel que estaban llamados a jugar en la Iglesia y también a exigir mas a
los sacerdotes (en sus dareas de especializacién): homilia, liturgia, asesoramiento,
teologia, etc.”3.

A comienzos de los anos sesenta, figuras como Donald Thorman, Michael Novak, o
Daniel Callahan vocalizaban -en ocasiones en tonos reivindicativos- la necesidad de una
nueva presencia del laico en el catolicismo americano’4. En 1962, Thorman, que ya
habia divulgado un articulo sobre el Opus Dei en 1950, publicaba The emerging layman:
the role of the Catholic layman in America. Este concepto se popularizé tanto que Burns
en su estudio de 1986 sobre la influencia de las catdlicas laicas en la cultura
estadounidense no dudo6 en hablar de la “emerging Catholic laywoman”, seguramente
emulando la idea de Thorman, para referirse a las catdlicas que no se contentaban con
ser amas de casa y madres, pero buscaban algo mas alla de las ensefnanzas tradicionales
de la Iglesia, sin oponerse a ellas. Estas mujeres abrieron camino a otras catdlicas a
través de su implicacién en causas sociales o en actividades editoriales, como
veremos’>.

Fueron los afios cincuenta, por tanto, el contexto en el que se fue llevando a cabo, de
modo casi imperceptible, el cambio de percepcién sobre el papel del laico en la iglesia, y
la bisqueda de una espiritualidad propiamente laical, que sdlo se exteriorizarian con
viveza tras el Concilio’6.

XI. CATOLICISMO AMERICANO Y MUJERES

El papel de las mujeres en el catolicismo estadounidense es aiin poco conocido. Aunque
desde finales del siglo XX ha habido una mayor profusién de estudios especificos,
contrasta con la abundante bibliografia existente sobre el catolicismo americano en
general. Por una parte, en esos estudios apenas se ha hablado de las mujeres, siendo los
hombres casi siempre los protagonistas. Por otra, el prejuicio dominante de que las
mujeres catolicas eran fieles de una Iglesia patriarcal que las animaba a centrarse
exclusivamente en su papel de esposa y madre ha provocado un retraimiento y cierta
vision estrecha a la hora de afrontar estos temas.

A esto se une la problematica del papel de la mujer en la sociedad estadounidense en la
década de 1950. En el fondo, la situacién era la misma para todas las mujeres, ya fueran
catdlicas, protestantes, judias o sin credo definido. Por no hablar de la poblacion
afroamericana, que afrontaba una panordmica completamente distinta.

Después de haber entrado en el mercado laboral en gran numero para apoyar el
esfuerzo de la guerra, las mujeres estadounidenses se vieron forzadas a volver al hogar
para que los veteranos de guerra pudieran retomar sus trabajos civiles. Las mujeres que
seguian trabajando fueron relegadas a las ocupaciones “tradicionalmente femeninas”:
enfermeria, ensefanza, secretariado o trabajo social, trabajos con poco poder y
prestigio y menos remunerados. Ademas de recibir menos remuneracion y crédito por su
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trabajo, las trabajadoras fueron acusadas de subvertir la vida familiar estadounidense””.

Por eso, abre nuevas lineas al didlogo el hecho de que, dentro del mundo catodlico
femenino, nos encontremos con mujeres en situaciones de liderazgo. Por ejemplo, las
congregaciones religiosas femeninas en materia de educacion y sanidad o las activistas
laicas que se enfocaron hacia temas de integracién social y racial con las clases mas
desfavorecidas’8. Aunque, el ideal doméstico para la mujer se mantenia -y se veia como
algo necesario para evitar la crisis moral y la desintegracién de las familias que
observaba- cada vez era mayor el nimero de mujeres catolicas que supieron equilibrar
el cuidado de su familia con otras actividades que las implicaban de lleno en la mejora de
la sociedad o con el trabajo fuera de casa.

Movimientos laicos como Accién Catdlica, Christian Family Movement, Friendship
House o el Grial promovian mujeres laicas apostélicas dirigidas a la accion, movidas a
implicarse en el mundo mas alla de la casa o la parroquia. Las mujeres tenian un papel
de liderazgo en muchas de esas organizaciones. Suponia un nuevo estilo catdlico, mas
publico en su orientacion y alimentado por una mas activa participacién en la liturgia.
Esa mujer catolica era de clase media, educada en un college, devota catdlica y
activista’®.

Las catdlicas laicas de la década de 1950 tuvieron un impacto significativo en la cultura
catélica estadounidense. Mujeres como Dorothy Day, Catherine de Hueck Doherty, Edith
Stein, Sigrid Undset, Raissa Maritain, Dorothy Dohen, Carol Jackson, Maisie Ward,
Barbara Ward y Patty Crowley, y muchas mas, desempenaron un papel simbdlico para
los catdlicos de esa época, mas alla del activismo que desarrollaron®o,

Es interesante destacar algunos movimientos laicos que se desarrollaron durante la
década de los cincuenta. Eran movimientos dirigidos por mujeres motivados por ofrecer
alternativas a la cultura dominante y con una gran inquietud social y deseos de mejorar
la vida de grupos marginados. Se puede destacar en este sentido, el Grial, los Catholic
Workersy las casas de Hospitalidad de Dorothy Day o las Friendship House de Catherine
de Hueck para acoger a la poblacién negra y luchar contra el racismo8!. Procedemos a
hablar resumidamente de estos tres ultimos.

1. EL GRIAL

El movimiento del Grial puede describirse como un movimiento internacional de mujeres
comprometidas con la busqueda religiosa, la transformacion social y el encauzamiento
de la energia de las mujeres a través del mundo. Nacido en los Paises Bajos en 1920 bajo
la direccion del jesuita van Ginneken, el movimiento llegé a Estados Unidos en 1940, a
través de dos mujeres, formadas por van Ginneken, Joan Overboss y Lydwine van
Kersbergen, que huian de la persecucién nazi. Estas dos mujeres logaron que el Grial
conociera una gran expansion durante la década de los cincuenta.

El movimiento suscribia la visién de que el mundo occidental estaba en estado de crisis,
que habia perdido su centro de unidad espiritual y, por tanto, cultural. Consideraba que
el apostolado de los laicos poseia la clave de la recuperacién, y en ese proceso tenian un
papel esencial las mujeres. Consideraba que la cultura occidental se habia desarrollado
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de una forma en extremo masculina y correspondia a las mujeres contrarrestar sus
consecuencias -la crueldad, el alcoholismo, la prostitucion, la violencia- con la caridad
femenina. Todo el quehacer humano podia y debia ser puesto en contacto,
especialmente por los laicos, con la vida sacramental de la Iglesia, el Cuerpo Mistico
unificado orgdnicamente8?. El atractivo y el poder del Grial residian principalmente en
el valor de un papel distinto y autonomo para las laicas en la Iglesia; y la amplitud de su
visién respecto al compromiso de la Iglesia con el mundo moderno.

El Grial trabajé en la creacién de una comunidad de mujeres libres, es decir, para
cultivar y ejercer santidad apostoélica sin las restricciones de la vida religiosa de claustro
o semiclaustro; y libres, en la medida de lo posible, del control clerical (masculino).

Ademds de esta relativa autonomia para las mujeres en la Iglesia, el Grial ofrecia un
amplio abanico de oportunidades para desarrollar las “virtudes femeninas” que el
movimiento consideraba indispensables para la renovacion de la sociedad moderna.

Como se ha dicho, el Grial americano se expandié rapidamente. Ademas de los varios
miles que participaron en programas concretos, unas seiscientas mujeres, casadas y
solteras, se convirtieron en miembros activos; y el “ntcleo” del movimiento, es decir, su
liderazgo célibe, creci6 hasta casi un centenar. En 1950 se establecié también la Escuela
de Misionologia en Grailville y en 1956 el Instituto para el Servicio en el Extranjero en
Brooklyn. Desde estos centros el Grial envié a cuarenta de sus miembros a misiones en
Africa y América Latina y formé a docenas de otras mujeres.

2. DOROTHY DAY Y CATHOLIC WORKER

El corazén y centro de Catholic Worker era Dorothy Day. Durante los anos 30 y 40
mantuvo un fuerte compromiso con la paz. La Segunda Guerra Mundial provocé su
declive para volver a emerger como un importante movimiento catélico de integracion
social en la década de los 50. Dorothy Day era una judia comunista, conversa al
catolicismo, que atrajo un nimero importante de seguidores a su movimiento, junto con
un emigrado francés, Peter Maurin. Se llamaron a si mismos Catholic Workers, nombre
que dieron también a la revista que publicaban. Fueron fundando por todo el pais “Casas
de Hospitalidad” para servir a los enfermos, a los sintecho, adictos, desempleados y todo
aquel que tuviera necesidad. Movieron a muchos jévenes y también a muchas mujeres
que encontraron en este movimiento de caracter social una salida a sus inquietudes de
hacer algo mads por la sociedad en la que vivian®3. Los primeros miembros del Opus Dei
no establecieron contactos con estas dos instituciones, a diferencia de la siguiente, las
Friendship Houses, con la que tuvieron alguna relacién desde el primer momento®4.

3. FRIENDSHIP HOUSES

Catherine de Hueck de origen ruso, a partir de los afios 30 empez6 a crear granjas y
Friendship Houses para combatir la injusticia racial. Atrajo sobre todo a mucha gente
joven, sobre todo mujeres, las cuales ejercieron papeles de liderazgo en el movimiento.
Estas casas tenian tres areas de trabajo: llevar alimentos y ropa a los necesitados y
ayudarles a encontrar alojamiento; educar para cambiar el pensamiento de la gente a
través de clases, talleres, panfletos y revistas semanales; una accion social para
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conseguir cambios a nivel local, estatal y nacional a través de encuestas y protestas no
violentas contra la discriminacions>.

En definitiva, la importancia de estos tres movimientos -y otros que no hemos
desarrollado por razones de espacio- es que, aunque a las mujeres catodlicas se les
negaran posiciones de poder dentro de la estructura clerical y jerdrquica de la Iglesia,
alcanzaron poder e influencia, particularmente en los movimientos catélicos laicos. El
Movimiento Familiar Cristiano (CFM) fue dirigido en gran parte por Patty Crowley, que
fundé y dirigi6 el Movimiento con su marido. Tanto el CFM como Cana fueron
importantes en el sentido de que a las mujeres se les otorgd un papel significativo en el
movimiento, ya que los maridos y las esposas operaban juntos. Mary Jerdo y Ann
Harrigan dirigieron las Casas de la Amistad. Janet Kalven y Lydwine van Kersbergen se
hicieron cargo del Grial en la década de los 50. Decenas de mujeres se involucraron
activamente todos estos movimientoss®.

XII. LATINOAMERICANOS Y ESTADOS UNIDOS

A finales de los cuarenta, la preocupacién por la atenciéon pastoral de los
latinoamericanos, presentes en Estados Unidos, empezdé a crecer entre la jerarquia
americana®’. Por entonces, los catoélicos norteamericanos comenzaban a ser conscientes
de que sus catdlicos vecinos del sur quiza no eran tan catélicos como se decia.

Un informe de 1950, centrado en los jovenes latinoamericanos que estudiaban en
Estados Unidos, ponia de relieve que, especialmente en el drea de Chicago, la asistencia
a la Misa era muy baja. También era baja la presencia en los Newman centers, y era
escaso el nivel de compromiso que manifestaban. Expresiones como “no son favorables a
las actividades ordenadas y organizadas”, “aparecen el primer dia y no regresan” y “no
cooperan con el sacerdote”, salpican el informe®8. Ciertamente, no parece que esa
escasa participacién fuera debida sélo a factores religiosos. Muy probablemente, la falta

de integracion social y cultural jugaron también un importante papel.

En cualquier caso, entre algunos miembros de la jerarquia y del laicado catdlico
comenzo a crecer la preocupaciéon por contribuir al fortalecimiento del catolicismo en
los paises latinoamericanos. En 1950, en Estados Unidos habia un sacerdote por cada
600 catolicos; la misma proporcion que se podia encontrar por entonces en Espafa. En
Latinoamérica la proporcion oscilaba entre un sacerdote cada 5.000 bautizados, en el
mejor de los casos, y un sacerdote cada 8.700 bautizados, en las zonas de mayor
escasez. El resultado era una gran falta de formacién y de practica religiosa®®.

Durante los afios cincuenta, la jerarquia americana se empefiaria no solo en mejorar la
atencioén de los latinoamericanos, presentes en el territorio de Estados Unidos, sino en
enviar sacerdotes norteamericanos a esos paises“.

XIII. UNA PROPUESTA DE ESTUDIO: EL OPUS DEI'Y EL CATOLICISMO
AMERICANO ANTERIOR AL CONCILIO VATICANO I1

Llegados al final de nuestro recorrido, cabria preguntarse: ;Donde habria que situar al
Opus Dei en el contexto del catolicismo americano anterior al Concilio? En vista del

Biblioteca Virtual Josemaria Escriva de Balaguer y Opus Dei



contexto, que acabamos de trazar, y de las caracteristicas y misiéon especifica del Opus
Dei, nos parece que esa pregunta se podria, como paso previo, desglosar en las
siguientes cuestiones: ¢Qué continuidades y discontinuidades se observan entre el Opus
Dei y el resto de las realidades e iniciativas catélicas del momento? ¢Qué implicaciones
especificas tenia la propuesta de santidad y apostolado en medio del mundo del Opus
Dei? ¢Qué aportoé el Opus Dei al catolicismo americano? ¢De qué modo y hasta qué punto
una institucién de origen espanol y muy “romana” buscé y consiguié hacerse americana?
¢Cudl fue su relaciéon con el catolicismo latino? De este modo, pensamos que seria
posible mirar al Opus Dei desde los ojos del catolicismo americano, y al catolicismo
americano desde la historia del Opus Dei.

Cada uno de los aspectos abordados en la sintesis precedente sobre el catolicismo
americano de los afios cincuenta, pensamos que ofrecen interesantes campos de
exploracion para poder responder a las preguntas anteriormente formuladas, si se
ponen en relacion con el Opus Dei. Sefialamos a continuacién algunos rasgos que
presentd el Opus Dei en sus primeros afnos en Estados Unidos y que podrian ponerse en
didlogo con ellos.

Los catdlicos americanos pertenecian ya mayoritariamente a la clase media, ambito
social en el que el Opus Dei eché raices, principalmente, durante sus primeros afios
americanos. Y entre clases sociales mas sencillas, como eran las empleadas domésticas
de los consulados o embajadas, sobre todo las latinoamericanas.

Durante esta larga década, el Opus Dei mantuvo relacién con figuras episcopales
destacadas como Samuel Stritch, en Chicago; Richard J. Cushing, en Boston; William
Patrick O’Connor, en Madison; Albert G. Meyer, primero en Milwaukee y luego en
Chicago; Joseph Ritter y Charles H. Helmsing, en St. Louis; Patrick O’Boyle y Philip M.
Hannan, en Washington, D.C.; Joseph Spellman, en Nueva York; y John Wright, desde sus
tiempos de auxiliar en Boston. Ademas, el Opus Dei en Estados Unidos llegé a trabajar
establemente en ocho di6cesis distintas, entre 1949 y 1961: Chicago, Boston, Madison,
Milwaukee, St. Louis, Washington y Brooklyn, en esta tultima como modo de tener una
presencia en Nueva York.

El Opus Dei compartia tanto el énfasis en la llamada universal a la santidad, como el
horizonte de la restauracion de todas las cosas en Cristo. Al mismo tiempo, no se
consideraba deudor de ninguna corriente magisterial, teoldgica o fruto del pensamiento
de su fundador, sino que se reconocia en unos origenes eminentemente carismaticos. Al
mismo tiempo, su fundador difundié el libro EIl alma de todo apostolado. Su propuesta
espiritual se formulaba también como una llamada a ser “contemplativos en medio del
mundo”.

Las é6rdenes y congregaciones religiosas tenian una presencia destacada en las
parroquias, en las misiones, en el campo del apostolado laical y, especialmente, en el
ambito de la ensenanza. Buena parte del trabajo del Opus Dei, en sus doce primeros
anos en Estados Unidos, se llevaria a cabo entre estudiantes, tanto de instituciones
catélicas como seculares. La labor de ejercicios con estudiantes de High School fue muy
caracteristica de sus primeros anos.

Las personas del Opus Dei que llegaron a Estados Unidos en 1949 pusieron un gran
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énfasis en el apostolado con intelectuales, como prioridad de su mision. EI Opus Dei tuvo
encomendado el Harvard Catholic Club, entre 1954 y 1960. Y mantuvo relaciones de
diversa intensidad con los clubs catdlicos del M.I.T. y de la Northeastern University, en
Boston; de la University of Chicago, I.I.T. y de la Northwestern University, en Chicago;
de la University of Wisconsin, en Madison; de la Washington University, en St. Louis; de
la Johns Hopkins University, y de la University of Maryland, en Baltimore; de la Illinois
University, en Urbana-Champaign; y también con el centro catélico de Yale University,
en New Haven, Connecticut. Buena parte de su inicial actividad apostélica se llevo a
cabo entre estudiantes universitarios.

El Opus Dei se sentia llamado a ejercer su trabajo apostélico, partiendo del dmbito
intelectual, para llegar a continuacion a otros ambitos y proponer, principalmente a los
laicos, un estilo de vida cristiana apostdlico, exigente y comprometido, pero sin
abandonar su vida ordinaria. Por otro lado, el Opus Dei no se presentaba como una
asociacion laical, pero, sin duda, ofrecia un dmbito de socializacion con sus actividades
formativas y espirituales.

Sobre la relacion clero y laicos, el Opus Dei presentaba una fisonomia peculiar al
subrayar la unidad de vocacién entre sacerdotes y laicos, y al hecho de que su gobierno
estaba principalmente en manos de estos tultimos.

El Opus Dei no estuvo nunca afiliado a la NCWC, ni se consideré parte de la accion
catdlica especializada, ni perteneciente a otro tipo de asociacionismo catdlico.
Igualmente, se resistid a considerar confesionales a sus actividades apostdlicas. De
hecho, quiso distinguirse tanto de las érdenes religiosas, como de la Accién Catdlica
oficial y del asociacionismo catdlico en sus diversas expresiones. Al mismo tiempo, se
consideraba portador de un mensaje relevante para el mundo del trabajo, de la familia y
de la juventud.

Es facil constatar que varios temas centrales de la propuesta cristiana del Opus Dei
conectaban con los que se enumeraron previamente al referirnos a las vanguardias del
catolicismo americano: santidad cristiana y trabajo profesional, o ser contemplativos en
medio del mundo; la santificacién de la vida matrimonial y familiar; el apostolado
personal y colectivo; un nuevo modo de entender la cooperacién entre sacerdotes y
laicos; la centralidad de la liturgia; la necesidad de elevar el nivel intelectual de la
formacidn cristiana.

Precisamente en ese momento de emergencia silenciosa del laicado americano, llego y
echo raices el Opus Dei, con su propuesta de ser “contemplativos en medio del mundo”,
siguiendo el ejemplo de los “primeros cristianos”, que “se quedaban en medio de la
calle, entre sus iguales”. Con su vision del laico y de la espiritualidad laical. En este
sentido la figura del ingeniero Isidoro Zorzano, que fue objeto de algunas biografias en
el dmbito catdlico estadounidense, fue una via de entrada para difundir el ideal de
santidad en medio del trabajo profesional, tanto para hombres como para mujeres.

Los pioneros del Opus Dei tuvieron poco contacto con la comunidad latinoamericana,
durante los primeros meses en Estados Unidos. Parece que su interés primario era
llegar a los catdlicos de habla inglesa y, ademas, no querian quedar limitados al &mbito
lingtistico espafiol, lo que era un riesgo teniendo en cuenta que en un primer momento
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todos era espanoles. En los afos sucesivos, cuando la presencia entre los angloparlantes
fue un hecho, parece que los contactos se hicieron mds intensos. En cualquier caso,
parece que las vocaciones americanas de esos primeros afios no procedieron de esos
ambientes. En cambio, las mujeres del Opus Dei en Estados Unidos estuvieron en
contacto desde el primer momento con las que vivian en México, quienes las ponian en
relacion con chicas mexicanas interesadas en vivir en este pais para mejorar su nivel de
inglés. Algunas de estas mexicanas fueron primeras residentes de Kenwood, asi como
alguna colombiana. Entre las mujeres del Opus Dei que empezaron tanto en América del
Norte, Central y Sur hubo una constante relacion epistolar que permitio esa relacion con
jovenes latinoamericanas.

Las mujeres estadounidenses se sentian atraidas por la idea de ser lideres catodlicas, de
influir positivamente en la sociedad sin dejar su papel de esposa y madre, en el caso de
las mujeres casadas. Las jovenes, traian en principio una profunda formacién teolégica y
veian en el Opus Dei una manera de llevar esos conocimientos a su vida diaria o
entreveian la posibilidad de una vida de entrega a Dios en medio del mundo, diferente al
horizonte de las hermanas religiosas que habian conocido hasta entonces. Aunque no
parece que las mujeres del Opus Dei, en el periodo que estamos estudiando, tuvieran
relacion con el Grial, las Friendship Houses, u otros movimientos laicales, sin duda se
beneficiaron y encontraron eco en los ideales con que esos movimientos habian
impregnado la sociedad catdlica. En ese sentido las mujeres estadounidenses que
conocieron el Opus Dei identificaron en ese espiritu la idea de liderar la evangelizacion,
cada una desde su sitio.

1. Testimonio de Pedro Casciaro sobre Josemaria Escriva. AGP, A.5, T-04197-1.
2. Diarios del primer viaje a América en 1948. AGP, M.2.1, 24-4.

3. Sobre la historia del Opus Dei ver GONZALEZ GULLON, J. L. - COVERDALE, ]. F., Historia del Opus Dei,
Rialp, Madrid 2021. Sobre el espiritu y la praxis del Opus Dei ver RODRIGUEZ, P. - OCARIZ, F. - ILLANES, J. L.,
EI Opus Dei en la Iglesia: Introduccion eclesiolégica a la vida y el apostolado del Opus Dei, Rialp, Madrid 1993;
BURKHART, E. - LOPEZ DIAZ, ]., Vida cotidiana y santidad en la ensefianza de san Josemaria. Estudio de
Teologia espiritual (3 vols.), Rialp, Madrid 2010-2013; y ILLANES, J. L., (coord.), Diccionario de San Josemaria
Escriva de Balaguer, Monte Carmelo - ISJE, Burgos 2013. Desde una perspectiva de ensayo periodistico, ver
ALLEN, J. L., Opus Dei: an objective look behind the myths and reality of the most controversial force in the
Catholic Church, Doubleday, New York 2005.

4. ESCRIVA, J., Instruccién, 8-X11-1941, nn. 5, 36, 80-81, 82y 87-88.

5. Sobre la expansion internacional del Opus Dei, anterior a 1950, REQUENA, F. M. - CROVETTO, F., “Salir de
Espafia entre la Guerra Mundial y la Guerra Fria: la expansiéon del Opus Dei en los afios 40”, Studia et
Documenta, [SetD], 14 (2020), 327-370.

6. Desde 1946, se habia trasladado a Estados Unidos el fisico José Maria Gonzalez Barredo. COVERDALE, ]. F,,
“José Maria Gonzélez Barredo. An American Pioneer”, SetD, 10 (2016), 23-43. Sobre los primeros grupos de
hombres y mujeres, cfr. REQUENA, F. M., “ ‘We find our sanctity in the middle of the world’: Father José Luis
Muzquiz and the Beginnings of Opus Dei in the United States, 1949-1961”, U.S. Catholic Historian, 32 (2014),
101-124. ALVA, 1., “Primeros pasos en Estados Unidos: el papel de Nisa Gonzédlez Guzmén en los comienzos del
Opus Dei (1950-1952)”, SetD, 16 (2022), 37-60. Doce afios después, en la vigilia del Concilio Vaticano II, el Opus
Dei en Estados Unidos contaba con varios centenares de miembros -hombres y mujeres- y estaba presente
establemente en Chicago, Boston, Madison, Milwaukee, St. Louis, Washington, D.C., y New York. Sobre el Opus
Dei en Estados Unidos durante esos primeros afios, ver también REQUENA, F. M., “El Opus Dei en Estados
Unidos (1949-1957). Cronologia, geografia, demografia y dimensiones institucionales de unos inicios”, SetD, 13
(2019), 13-93.

Biblioteca Virtual Josemaria Escriva de Balaguer y Opus Dei



7. En un estudio precedente, nos deteniamos sobre las fuentes documentales disponibles para hacer la historia
del Opus Dei, en Estados Unidos, durante la década anterior al Concilio Vaticano II. REQUENA, F. M., “Fuentes
documentales para una historia regional del Opus Dei: el caso de los Estados Unidos (1946-1961)”, en
MARTINEZ SANCHEZ, S. - CROVETTO, F. (eds.), El Opus Dei. Metodologia, mujeres y relatos, Thomson
Reuters Aranzadi, Cizur Menor 2021, 65-90.

8. RODRIGUEZ LAGO, J. R., “Las redes catélicas entre Espafia y Estados Unidos de América (1939-1957)”, en
CANERO, ]J. (ed.), Norteamérica y Espafa: perspectivas transversales, Escribana Books, New York 2017, 228-
241; FERNANDEZ DE MIGUEL, D., “La erosién del antiamericanismo conservador durante el franquismo”,
Ayer, 75 (2009), 193-221; LEON AGUINAGA, P, “Los canales de la propaganda norteamericana en Espaila,
1945-1960”, Ayer, 75 (2009), 133-158; y DELGADO GOMEZ-ESCALONILLA, L. - ELIZALDE PEREZ-GRUESO,
M. D., (eds.), Espana y Estados Unidos en el siglo XX, CSIC, Madrid 2005, 58.

9. Cfr. VERDERA, F., “Algunas claves para estudiar la revista Ecclesia entre 1941 y 1954”, Anuario de Historia
de la Iglesia, 10 (2001), 95-100.

10. Testimonio sobre Josemaria Escriva de Juan Hervas. AGP, A.5, T-04697.
11. RODRIGUEZ LAGO, “Las redes catélicas”, op. cit., 233.

12. PAYNE, S. G., “Los Estados Unidos y Espaiia: Percepciones, imagenes e intereses”, Cuadernos de Historia
Contemporanea, 25 (2003), 155-167.

13. GUTTMANN, A., The wound in the heart: America and the Spanish Civil War, Free Press of Glencoe, New
York 1962; GONZALEZ GULLON, J. L., “La Guerra Civil Espafiola y la Conferencia de Obispos Norteamericana”,
Hispania Sacra, 64 (2012), 315-341; ALVAREZ GILA, O., “Voces contra la Cruzada. Critica y propaganda sobre
la dimensién religiosa de la Guerra Civil espafiola desde el exilio vasco en Estados Unidos (1941-1943)”, en
FERREIRA, A. S. - MADEIRA, J. - CASANELLAS, P, (coords.), Violéncia politica no século XX. Um balanco,
Instituto de Histéria Contemporanea, Lisboa 2017, 508-517; GAUSE, ]. M., None Spoke Spanish: An
Examination of the Catholic-Protestant Discourse on the Spanish Civil War in the United States, Tesis doctoral
inédita defendida en 2015, y GLEASON, P.,, Contending with modernity: Catholic higher education in the
twentieth century, Oxford University Press, New York 1995, 262.

14. PORTERO, F., Franco aislado. La cuestion espafiola (1945-1950), Aguilar, Madrid 1989, 278.

15. BOWEN, W. H., Truman, Franco’s Spain, and the Cold War, University of Missouri Press, Columbia, MO
2017.

16. SHAFFER, R., “Religion and International Relations: The Christian Century’'s Protestant Critique of the U.S.
Embrace of Fascist Spain”, Journal of Church and State, 59 (2016), 588-607.

17. FABER, S. (ed.), Contra el olvido: el exilio espanol en Estados Unidos, Instituto Universitario de
Investigacion en Estudios Norteamericanos Benjamin Franklin - Universidad de Alcala, Alcala de Henares
(Madrid) 2010; MOTA ZURDO, D., Un suefio Americano. El Gobierno Vasco en el exilio y Estados Unidos (1937-
1979), IVAP - Instituto Vasco de Administracién Publica, 2016 y NINO, A., “El exilio intelectual republicano en
los Estados Unidos”, Cuadernos de Historia Contemporanea, volumen extraordinario (2007), 229-244.

18. HAYES, C.J.H., The United States and Spain: an interpretation, Sheed & Ward, New York 1951, 27.

19. RODRIGUEZ LAGO, “Las redes catédlicas”, op. cit., 236; PARDO, R., “La politica norteamericana”, Ayer, 49
(2003), 13-53; VINAS, A., En las garras del dguila. Los pactos con Estados Unidos, de Francisco Franco a Felipe
Gonzalez (1945-1995), Critica, Barcelona 2003; EDWARDS, ]., Anglo-American Relations and the Franco
Question, 1945-1955, Oxford Scholarship Online 1999; y DELGADO GOMEZ-ESCALONILLA - ELIZALDE
PEREZ-GRUESO (eds.), Espafia y Estados Unidos, op. cit. Un amplio estado de la cuestién de los estudios sobre
la relacién entre USA y Espafia: DELGADO GOMEZ-ESCALONILLA, L. - AGUINAGA, P. L., “De la primacia
estratégica a la difusién del modelo americano: Estados Unidos y la Espafia del franquismo”, en BARRIO
ALONSQO, A. (ed.), Nuevos horizontes del pasado. Culturas politicas, identidades y formas de representacion.
Actas del X Congreso de la Asociacion de Historia Contemporanea, Editorial Universidad de Cantabria,
Santander 2011, 170-185.

20. En Estados Unidos, el nimero de miembros de las iglesias paso6 del 49% en 1940 al 69% en 1960. MILES, ]J.,
“Religion, the Intellectuals, and Partisan Review”, Society, 56 (2019), 74-80.

21. Algunas obras de sintesis particularmente relevantes sobre el catolicismo americano: CHINNICI, J. P,

Biblioteca Virtual Josemaria Escriva de Balaguer y Opus Dei



American Catholicism transformed: From the Cold War through the Council, Oxford University Press, New York
2021; TENTLER, L. W,, American Catholics: a history, Yale University Press, New Haven 2020; MCGUINNESS,
M. M., Roman Catholicism in the United States: a thematic history, Fordham University Press, New York 2019;
O’TOOLE, J. M., The faithful: a history of Catholics in America, Harvard University Press, Cambridge, Mass.
2008; HENNESEY, ]. J., American Catholics: A History of the Roman Catholic Community in the United States,
Oxford University Press, Oxford-New York 1981; DOLAN, J. P., The American Catholic Experience: A History
from Colonial Times to the Present, Doubleday, Garden City, N.Y. 1985. Un repaso a la abundante produccién
historiografica hasta 2014, sobre el catolicismo americano en REQUENA, F. M., “The Impact of the Second
Vatican Council on United States Catholic Historiography”, U.S. Catholic Historian, 33 (2015), 103-132.

22. CADEGAN, U. M., All good books are Catholic books: print culture, censorship, and modernity in twentieth-
century America, Cornell University Press, Ithaca, London 2013, 150.

23. DOMINGUEZ ROJAS, J., “La Iglesia espafiola en cifras. Anélisis de los datos estadisticos (1960-1980)”,
Anuario de historia de la Iglesia, 10 (2001), 40-41.

24. DOLAN, ]. P, In Search of American Catholicism. A History of Religion and Culture in tension, Oxford
University Press, Oxford 2002, 180; ID., The American Catholic Experience, 1992, 388; BYRNE, P, “In the
Parish but Not of It: Sisters”, en DOLAN et al.,, Transforming Parish Ministry. The Changing Roles of Catholic
Clergy, Laity, and Women Religious, Crossroad Publishing, New York 1989, 134-135.

25. GLEASON, P, Keeping the faith. American Catholicism, past and present, University of Notre Dame Press,
Notre Dame, Ind. 1987, 192.

26. CHINNICI, American Catholicism transformed, op. cit., 3-84.

27. TENTLER, L. W,, “To Work in the Field of the Lord: Roots of the Crisis in Priestly Identity”, U.S. Catholic
Historian, 29 (2011), 4.

28. FRANCISCAN CLERICS OF HOLY NAME COLLEGE, Washington DC (eds.), The National Catholic Almanac,
St. Anthony’s Guild, 1949, 140-46 y FOY, F. A. (ed.), The National Catholic Almanac, St. Anthony’s Guild, 1960,
404-415.

29. COHALAN, F. D., “The Organization of the Church in the United States”, en PUTZ, L. J.,, The Catholic
Church, U. S. A., Fides Publishers Association, Chicago 1956, 65-92.

30. DONOVAN, ]J. D., “The American Catholic Hierarchy: A Social Profile”, The American Catholic Sociological
Review, 19 (1958), 101.

31. TWEED, T. A., America’s church: the National Shrine and Catholic presence in the nation’s capital, Oxford
University Press, New York 2011.

32. FOGARTY, G.P, “The American Hierarchy”, U.S. Catholic Historian, 8 (1989), 37-49; NOLAN, H. N., Pastoral
letters of the American hierarchy, 1792-1970, Our Sunday Visitor, Huntington, Ind. 1971.

33. HENNESEY, American Catholics, op. cit., 240; DONOVAN, J. D., “The American Catholic Hierarchy”, op. cit.,
109.

34. CHINNICI, J. P, “Religious Life in the Twentieth Century: Interpreting the Languages”, U.S. Catholic
Historian, 22 (2004), 30.

35. Junto a las historias antes citadas sobre el catolicismo americano, una serie de obras prestan particular
atencién a la experiencia religiosa y al asociacionismo devocional de los catélicos americanos: O’'TOOLE, J. M.
(ed.), Habits of devotion: Catholic religious practice in twentieth-century America, Cornell University Press,
Ithaca 2004; CHINNICI, J. P, Living stones: the history and structure of Catholic spiritual life in the United
States, Macmillan, New York 1989; WEIGEL, G., “Etats-Unis”, en Dictionnaire de Spiritualité, Beauchesne,
Paris 1961, vol. IV, 1428-1445.

36. O'TOOLE, The Faithful, op. cit., 148-149; DAVIDSON, “The Catholic Church in the United States. 1950 to
Present”, en TENTLER, L. W,, The Church Confronts Modernity: Catholicism since 1950 in the United States,
Ireland, and Quebec, Catholic University Press, Washington D.C. 2007, 187.

37. DOLAN, The American Catholic Experience, op. cit., 388.

38. CHINNICI, Living stones, op. cit., 177 y ss.; y PECKLERS, K. F., The unread vision: the liturgical movement

Biblioteca Virtual Josemaria Escriva de Balaguer y Opus Dei



in the United States of America, 1926-1955, Liturgical Press, Collegeville, Minn. 1998.

39. BLOY, L., La femme pauvre, Paris, 1897, II, 27. Citado por GLEASON, Contending with modernity, op. cit.,
122.

40. SPARR, A., “The Catholic Laity, the Intellectual Apostolate, and the Pre-Vatican II Church: Frank O’Malley of
Notre Dame”, U.S. Catholic Historian, 9 (1990), 306.

41. SPARR, “The Catholic Laity”, op. cit., 317.

42. CHINNICI, J. P - DRIES, A., Prayer and practice in the American Catholic community, Orbis Books,
Maryknoll, NY 2000, 172 y BENJAMIN T. P, Called to be saints: John Hugo, the Catholic Worker, and a theology
of radical Christianity, Marquette University Press, Milwaukee, Wis. 2016. Sobre el Lacouturismo en USA,
DOWNEY, ]J., “The Strong Meat of the Gospel: Lacouturisme and the Revival of Asceticism in North America”,
American Catholic Studies, 122 (2011), 1-22.

43. Citado en WOLFTEICH, C. E., American Catholics through the Twentieth Century, Crossroad, New York
2001, 33. Ver también ZWICK, M. - ZWICK, L., The Catholic Worker Movement: Intellectual and Spiritual
Origins, Paulist Press International, New York, 2005.

44, ZWICK, The Catholic Worker Movement, op. cit., 283.
45. DOLAN, The American Catholic Experience, op. cit., 226.

46. CAMPBELL, D., “The Nunk Controversy: A Symbolic Moment in the Search for a Lay Spirituality”, U.S.
Catholic Historian, 8 (1989), 81-89.

47. BURNS, J. M., “Catholic Laywomen in the Culture of American Catholicism in the 1950s”, U.S. Catholic
Historian, 5 (1986), 394.

48. HIGGINS, G. G., “Social Action-The Layman’s Responsibility”, en The Lay Apostolate Today by staff of the
National Catholic Welfare Conference (NCWC), 1950. American Catholic History Research Center at Catholic
University of America. N.C.W.C. Office of the General Secretary. Subseries 10.3: General, 1919-2001. Box 229.

49. CHINNICI, J. P, “Culture and Prayer. Towards a History of Contemplation in the Catholic Community in the
United States”, U.S. Catholic Historian, 4 (1997), 1-16.

50. MASSA, M., “Young Man Merton: Erik Erikson, the Mountains of Purgatory, and the Post-War Catholic
Revival”, U.S. Catholic Historian, 15 (1997) 110.

51. MCCARTIN, J. P, “The Sacred Heart of Jesus, Thérese of Lisieux, and the Transformation of U.S. Catholic
Piety, 1865-1940”, U.S. Catholic Historian, (2007), 53-67.

52. MERTON, T., Thomas Merton, a life in letters: the essential collection, HarperOne, New York 2008, 22.
53. CHINNICI, Living stones, op. cit., 175.

54. CUMMINGS, K. S., New Women of the Old Faith. Gender and American Catholicism in the Progressive Era,
The University of North Carolina Press, Chapel Hill 2009, 9.

55. DOLAN, The American Catholic Experience, op. cit., 400.

56. DWYER-MCNULTY, S., Common Threads. A Cultural History of Clothing in American Catholicism, The
University of North Carolina Press, Chapel Hill 2014, 129-135; BYRNE, P, In the Parish, op. cit., 143-147.

57. GEIGER, R. L., American higher education in the postwar era, 1945-1970, Routledge, New York 2018.

58. GLEASON, Contending with modernity, op. cit., 209; APPLEBY, R. S. (ed.), Creative fidelity: American
Catholic intellectual traditions, Orbis Books, Maryknoll, N.Y. 2004; y REHER, M. M., Catholic intellectual life in
America: a historical study of persons and movements, Macmillan, Collier Macmillan Publishers, New York-
London 1989.

59. DOLAN, The American Catholic Experience, op. cit., 398-399.

60. CONWAY, ]. K., “Faith, Knowledge, and Gender”, en SCHIER, T. - RUSSET, C. (eds.), Catholic Women’s
Colleges in America, The John Hopkins University Press, Baltimore-London 2002, 12.

Biblioteca Virtual Josemaria Escriva de Balaguer y Opus Dei



61. CONWAY, “Faith, Knowledge, and Gender”, op. cit., 13; MCGUINNESS, M. M., Called to serve. A History of
Nuns in America, New York University Press, New York 2013, 82-84. Como veremos, José Luis Muzquiz estaba
asombrado de la preparacion cientifica y filoséfica de las sisters que dirigian o trabajaban en los colleges
femeninos: Carta de José Luis Muzquiz a Josemaria Escriva de Balaguer, Viaje de Washington a New York, 1 de
mayo de 1950, AGP, JMM A-10010-500501.

62. EVANS, ]J. W,, The Newman movement: Roman Catholics in American higher education, 1883-1971,
University of Notre Dame Press, Notre Dame, Ind. 1980; DENNING, ]. F.,, The College Young Christian Students
in The United States a Historical Case Study of a Faith-Based Social Movement and its National Office 1948-
1967, Tesis doctoral inédita defendida en la University of Massachusetts Boston, 2015 y KELLER, ]J., To light a
candle: The autobiography of James Keller, founder of the Christophers, 1963.

63. GLEASON, Contending with modernity, op. cit., 298 y SPARR, “The Catholic Laity”, op. cit., 305-320.

64. HAYES, P. J., A Catholic brain trust: the history of the Catholic Commission on Intellectual and Cultural
Affairs, 1945-1965, University of Notre Dame Press, Notre Dame, Ind. 2011; GLEASON, Contending with
modernity, op. cit., 20 y VAN ALLEN, R., “Commonweal and the Catholic Intellectual Life”, US. Catholic
Historian, 13 (1995), 71-86.

65. DOLAN et al.,, Transforming Parish Ministry, op. cit., 225.

66. No se dispone por el momento de una historia de conjunto de la Accién Catdlica americana, pero en los
archivos de la National Catholic Welfare Conference (NCWC), conservados en el American Catholic History
Research Center de la Catholic University of America, es posible encontrar abundante documentacién sobre un
gran numero de iniciativas, tanto afiliadas como no afiliadas. Hemos tenido ocasién de consultar los fondos de la
“Office of the General Secretary”, “Catholic News Service” y “National Council of Catholic Men”. Si hay, por el
contrario, estudios monograficos sobre algunas de las asociaciones que se afiliaban como los Knights of
Columbus. Cfr. Kauffman, C. ]J., Faith and fraternalism: the history of the Knights of Columbus, 1882-1982,
Harper & Row, New York 1982.

67. DOLAN, et al., Transforming parish, op. cit., 246.

68. Es abundante la bibliografia disponible sobre estos movimientos y se pueden encontrar referencias a todas
ellas en las obras generales ya citadas. BURNS, J. M., Disturbing the peace: a history of the Christian Family
Movement, 1949-1974, University of Notre Dame Press, Notre Dame, Ind. 1999; PIEHL, M., Breaking bread:
the Catholic Worker and the origin of Catholic radicalism in America, University of Alabama Press, Tuscaloosa
2006; BROWN, A. V., The Grail movement and American Catholicism, 1940-1975, University of Notre Dame
Press, Notre Dame, Ind. 1989; ZOTTI, M. 1., A time of awakening: the Young Christian Worker story in the
United States, 1938 to 1970, Loyola University Press, Chicago 1991. Una visién de conjunto en WOLFTEICH,
American Catholics. Este dltimo libro, meritorio en su conjunto, contiene unas paginas (47-50) dedicadas al
Opus Dei, que juzgamos bastante insuficientes.

69. O'TOOLE, The faithful, op. cit., 171.
70. BROWN, The Grail movement, op. cit., 49.

71. SUGRUE, T. J., “The Catholic Encounter with the 1960s”, en APPLEBY, R. S. (ed.), Catholics in the American
century: recasting narratives of U.S. history, Cornell University Press, Ithaca, NY 2012, 61-79 y DOLAN, et al,
Transforming parish, op. cit.

72. CAREY, P. W,, “Lay Catholic Leadership in the United States”, U.S. Catholic Historian, 9 (1990), 238.
73. CAREY, “Lay Catholic Leadership”, op. cit., 223-247 y DOLAN, et al., Transforming parish, op. cit., 252.

74. ALLITT, A., “American Catholics and the New Conservatism of the 1950s”, U.S. Catholic Historian, 7 (1988),
26.

75. BURNS, J. M., “Catholic Laywomen”, op. cit., 392.

76. CAMPBELL, D., “The Nunk Controversy”, op. cit., 81-89 y THORMAN, D. ]J., The emerging layman: the role
of the Catholic layman in America, Doubleday, Garden City, N.Y. 1962.

77. En este sentido resulta muy ilustrativo el trabajo de Elaine Tyler May sobre la historia de las mujeres en
Estados Unidos en los cincuenta. Queda claro que la situacién de las mujeres era muy similar para todas, MAY,
E. M. “Pushing the limits, 1940-1961”, en COTT, N.F. No Small Courage: A History of Women in the United

Biblioteca Virtual Josemaria Escriva de Balaguer y Opus Dei



States, Oxford University Press, ed. electrdnica, 2004, cap. 9.

78. Aqui los estudios: CUMMINGS, K. S., New Women of the OId Faith, op. cit.; BREKUS, C. A. (ed.), The
Religious History of American Women. Reimagining the Past, The University of North Carolina, Chapel Hill
2007; SCHIER, T. - RUSSETT, C. (eds.), Catholic Women’s Colleges in America, op. cit.; DOLAN, et al,
Transforming Parish Ministry, op. cit.; KENNELLY, K., CS] (ed.), American Catholic Women. A Historical
Exploration, MacMillan, New York 1989; MCGUINNESS, Called to serve, op. cit, WOLFTEICH, C. E,,
Navigating New terrain. Work and Women's Spiritual Lives, Paulist Press, New York-Mahwah NJ 2002.

79. DOLAN, In Search, op. cit., 177.
80. BURNS, J. M., “Catholic Laywomen”, op. cit., 390.

81. ALLITT, A., Catholic Intellectuals and Conservative Politics in America, 1950-1985, Cornell University Press,
Ithaca-London 1993, 40-41.

82. Algunos estudios sobre el Grial que se pueden destacar: BROWN, A. V., “The Grail Movement to 1962:
Laywomen and a New Christendom”, U. S. Catholic Historian, 3/3 (1983) 149-166; ID., The Grail Movement and
American Catholicism, 1940-1975, Notre Dame University Press, Notre Dame 1989; KALVEN, ]J., Women
breaking boundaries. A Grail Journey, 1940-1995, State University of New York Press, Albany 1999.

83. DOLAN, The American Catholic, op. cit., 49-412; O’'TOOLE, The Faithful, op. cit., 145. Son interesantes para
conocer en su amplitud el movimiento suscitado por Dorothy Day sus escritos autobiogréficos: La larga soledad.
Autobiografia, Sal Terrae, Santander 2000; Panes y peces. Historia del Catholic Worker Movement, Sal Terrae,
Santander 2002; Mi conversion. De Union Squarw a Roma, Rialp, Madrid 2014; Sin mordazas, Rialp, Madrid
2017.

84. REQUENA, “El Opus Dei en Estados Unidos (1949-1957)”, op. cit., 17.
85. DOLAN, The American Catholic, op. cit., 412-413.
86. BURNS, “Catholic Laywoman”, op. cit., 390.

87. AVELLA, S. M., This confident Church: Catholic leadership and life in Chicago, 1940-1965, University of
Notre Dame Press, Notre Dame, IN 1992, 223; y MATOVINA, T. M., Latino Catholicism: transformation in
America’s largest church, Princeton University Press, Princeton, NJ 2012.

88. Informe sobre la situacion de los estudiantes latinoamericanos en Estados Unidos, 1950. [20 pp. sin titulo].
American Catholic History Research Center at Catholic University of America. N.C.W.C. Education Department.
Series 1. Correspondence and Subject Files 1919-1970. Box 28.

89. Informe sobre la situacién de los estudiantes latinoamericanos en Estados Unidos, 1950, pp. 13y 14. [20 pp.
sin titulo]. American Catholic History Research Center at Catholic University of America. N.C.W.C. Education
Department. Series 1. Correspondence and Subject Files 1919-1970. Box 28.

90. Un ejemplo fue la sociedad de St. James, puesta en marcha por el arzobispo de Boston. GARNEAU, J. F,, “
‘Santiago Matacomunistas’? Cardinal Cushing’s Crusade against Communism in Latin America and the St.
James Society”, U.S. Catholic Historian, 4 (2004), 97-115.

© 2023 [Editorial Aranzadi, S.A.U. / Santiago Martinez Sanchez y Fernando Crovetto (Edits.)]

Biblioteca Virtual Josemaria Escriva de Balaguer y Opus Dei



