SCRIPTA THEOLOGICA 12(1980/2) RECENSIONES

AA. VV., Le ragioni del tomismo. Dopo il centenario dell’enciclica “Ae-
terni Patris”, Milano, Ed. Ares (“Collana Sagitta, Problemi e documenti”,
n. 29), 1979, 236 pp., 11,5 = 18.

El centenario de la publicacion, por parte de Leén XIII, de la Enc.
“Aeterni Patris”, al cual “Scripta Theologica" ha dedicado un numero
monogréfico, ha movido positivamente el ambiente filos6fico y teoldgico.
Tenemos noticia de varias publicaciones relativas al tema. Entre ellas
cabe destacar un libro de Pietro Parente, Terapia tomista per la proble-
Tnatica moderna da Leone XIII a Paolo VI (Roma, Ed. Logos, 1979), ¥
una pequeiia, aungue significativa, contribucion de la Universiia Catiolica
del Sacro Cuore de Mildn, que publicé una nueva edicién del texto ita-
liano de la enciclica seglin la traduccién de C. Mazzantini (la primera
edicién es de 1931), con una presentacién de S. Vanni Rovighi (Milano,
Vita e pemsiero, 1979). En el terreno de los Congresos destaca la cele-
bracién Cérdoba (Argentina) del Primer Congreso Mundial de Filoso-
fia Cristiana (20-28 oct. 1979); en Roma se desarrolldé asimismo un Con-
greso sobre “San Tommaso d’Aquino nel 1° Centenario dell’Enciclica Ae-
terni Pairis di Leone XIII" promovido por la Sociedad Internacional
Tomds de Aquino y por la Pontificia Universidad de Santo Tomds de
Aquino y gque fue clausurado por el mismo Romano Pontifice. Por otro
lado, estd en fase de adelantada preparacion el VIII Congreso Tomista
Internacional que tendra lugar en Roma del 8 al 13 de septiembre de 1980.

El volumen que shora presentamos se suma, por lo tanto, a la cele-
bracién del Centenario, y lo hace con gran altura, a pesar de su redu-
cido tamafio, con cuatro valiosas contribuciones que corren a cargo de
A. Livi, C. Fabro, F. Ocdriz y M. J. Vansteenkiste. El editor, ademds, en-
marcs los cuatro ensayos con una importante Presemiacion, escrita por
C. Cardona, y con un pequefio dossier de textos del Magisterio. En este
iltimo apartado aparecen el texto italiano de la enciclica de Leén XIII
(la trad. es de G. Tarroni, publicada por vez primera en Roma en 1927),
¥ el discurso con el que Su Santidad Juan Pablo II clausurd, el 18-X1-1979,
el Congreso al que ya hemos aludido (texto italiano de L’Osservaiore
KEomano de 1920 de noviembre de 1979). Se trata, por lo que se puede
deducir de estos datos, de un libro que estimula e invita a la profundi-
zacion, a la vez que realiza una labor de divulgacién. No gueremos de-
tenernos en el estudio de A. Livi, pero si gqueremos recordar su te-
sis central. Livi demuestra con abundante documentacion histérica, que
€l neotomismo hunde sus raices en el pensamiento catdlico y que no
fue una creacién artificial de Leén XIII. En este sentido, la afirmacion
de R. Aubert de que, antes de la enciclica, el neotomismo era préctica-
mente inexistente carece de fundamento. Por otro lado, Livi sefiala que
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hay que distinguir cuidadosamente entre un neotomismo auténtico, que
sabe mantenerse fiel a los verdaderos principios filos6ficos de Santo To-
mds, ¥ unas corrientes, mads genéricamente llamadas “neo-escoldsticas”
que, lejos de volver a Santo Tomds, quieren, en realidad, re-interpretar
el realismo filosdfico desde una perspectiva inmanentista. El profesor
Cardona en la presentacion confirma, desde un punto de vista especula-
tivo, la tesis de Livi. Volviendo, una vez mds, a lo que ya demostré de
modo muy agudo en su Metafiisca de la opcidn intelectual, Carlos Car-
dona subraya cémo no es posible operar una separacién entre las filoso-
fias contemporéneas y su orientacién inmanentista. La “fllosofia moder-
na" (expresion que ya en si misma es sumamente imprecisa) no puede
ser asumida en el tomismo sin una critica radical que llegue hasta sus
mismos postulados fundamentales. El fracaso de las tentativas de los
pensadores neo-escoldsticos se debe a lo mismo gue desvirtué el pensa-
miento medieval: el olvido del ens (“questo esiste, qualcosa €, le cose
sono perché sono”, cfr. pag. 15s.). Es precisamente el realismo en el
sentido pleno del término, el criterio —el inico criterio— para obrar
una Auf-hebung al revés, pasando de las construcciones sistematicas hue-
cas y puramente conceptuales del idealismo al sencillo sentido de la rea-
lidad permanente, Se trata, como se ve, de un tema de gran trascen-
dencia, que Cardona se limita a esbozar pero con mano maestra, dando
pocas y decisivas pinceladas y sin ahorrar un poco de humor (la cita de
Kierkegaard de pdg. 14 es jdeliciosal).

Fabro vuelve, con mucho més detenimiento, sobre el argumento per-
filado por Cardona. Su ensayo es, sin duda, el m4s rico en contenido es-
peculativo de todo el volumen y demuestra que el profesor italiano no
ha perdido nada de su impetu filosdfico y de su deseo de luchar en fa-
vor de la verdad. Las tesis de Fabro, que por otra parte son bien cono-
cidas, pueden ser resumidas de la forma siguiente. Constata, en primer
lugar, que se ha producido en los iltimos dos siglos una separacién to-
tal entre dos “mundos”; el mundo de la fe y el mundo de las ciencias
positivas. Ahora bien, “es preciso —seglin sus propias palabras (pdg. 56)—
afirmar gue existe una neta distincién entre ciencia y filosofia”. La cien-
cia busca las leyes que regulan los movimientos maleriales (espacio y
tiempo) y tienes un fin pragmatico; la filosofia buseca el sentido dltimo
del ser, en orden al fin 1ulfimo de todas las cosas. Con lo cual las cien-
cias (nosotros, y que perdone Fabro, preferimos emplear el plural) nun-
ca pueden medir el grado de verdad de una filosofia. Y esto desemboca
en la conclusién de que la confrontacién hoy en dia no es, ni debe ser,
entre ciencias modernas y filosofia cldsica, sino entre filosofia cldsica ¥
filosofia moderna (pig. 60), En un segundo lugar, Fabro sefiala gue “el
realismo y el inmanentismo se oponen, no tanto como afirmaecién y ne-
gacién en abstracto, sino respecto a la determinacién concreta de qué
relacion originaria existe entre conciencia y ser” (pag. 61). El “a priori”
del pensamiento moderno y del nuevo concepto de libertad (el cogito y
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el volo) consiste precisamente en “la subordinacién de la manifestabili-
dad (apparibilita) del ser a la actividad de la conciencia” (pdg. 63). En
el inmanentismo el ser es el mundo (espacio; res exiensa), o bien el
tiempo (historia, espiritu, devenir). Después de tres siglos de desarrollo
coherente del principio de inmanencia, concluye Fabro (pdg. 69), hemos
llegado a afirmar que “la verdad estd en el acto de libertad del yo, en
cuanto que expulsa a Dios”. La escoldstica formalista, para la cual el
ente es una “esencia, posible o real” y la existencia es “un hecho empi-
rico que los sentidos registran”, es totalmente incapaz de solucionar el
tremendo problema planteado por la opcion de inmanencia: ¢por qué no
aceptar el aclo de conciencia como primero de todos los actos? (es lo
que Fabro llama “el embrujo del principio del acto”).

Sclo el verdadero tomismo puede dar contestacién al reto de Heideg-
ger y recuperar la “metafisica del acto”. La distincién essentia-existentia,
entendida como distincién entre ente posible y ente real, es la fuente
de todos los problemas que nos aguejan. Para superarla y volver a un
“tomismo esencial”, y para ir mds alld de la denuncia de Heidegger, hay
que recuperar el eje cenfral del pensamiento de Sto. Tomds: la nocidn
de ens, como plexo de esseniia y esse. Este tomismo esencial estd ade-
mds en condiciones de dar satisfaccidén a los postulados de la subjetivi-
dad como caracteristica fundamental de la vida del espiritu (cfr. pdg. 91).

El punto central de la cuestién (pastoral y tedrica a la vez) es la supe-
racién del “horizonte histérico™ en el cual nos encontramos. No es cierto
dque la historia siempre tiene razén: en nuestro caso hay que admitir,
lisa y llanamente, que el abrazar el principio de inmanencia ha sido un
error gravisimo. Precisamente por este motivo, que debe ser sefialado
con toda claridad y sin dejarse acomplejar por un deseo ingenuo de ag-
giornamento, todas las tentativas de resucitar el tomismo en una forma
no genuina sino “adaptada a las circunstancias” (tomismo trascendental,
critico, ecléctico, espiritualismo, etc.,) estdn destinadas a aumentar la con-
fusion. Hay gue volver no a un realismo genérico y de pura aspiracion,
sino al nervio de la argumentacién de Sto. Tomads, al principio que fun-
da su pensamiento: el ens es habens esse. Ahora bien, nosotros enten-
demos que, siendo ésta una exigencia muy oportunamente subrayada
por Fabro, no hay que apurar, sin embargo, los términos. No hace falta
pasar por Heidegger para llegar a Sto. Tom&s como por otra parte tam-
poco —hay que decirlo todo— se puede pretender presentar como tomis-
mo una filosofia de lo existente, en sentido heideggeriano, y mucho me-
nos una filosofia de las esencias, como son smplios sectores del pensa-
miento escotista y suareciano. De todos modos, el anhelo de Fabro de
presentar “el verdadero pensamiento de Tomds de Aquino” ha sido tam-
bién el anhelo de muchos y agudos comentadores, cuyos resultados no
dejan de tener un valor positivo. En este sentido Fabro es un comenta-
dor més. Su ventaja estd en que liega después de Hegel y Heidegger y
puede, por tanto, enfocar su comentario de modo muy actual.
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Esta matizacién y mitigacién de rigor terminoldgico de Fabro no co-
rrespende a una cesidén. Fabro habla del tomismo de Sto. Tomis y lo
distingue del tomismo de los comentaristas: habla (pag. 85) de la nece-
sidad de una “clarificacién, es decir, de una clara distincion entre las
posturas y las orientaciones gue la escuela tomista adopté a lo largo de
la historia y el genuino pensamiento de Sto. Tomds”. Estamos de acuer-
do, pero hay que afadir, en defensa de algunos comentaristas, due a ve-
ces los problemas de interpretacion, las disputas, los ensayos de siste
matizaciones, fueron impuestos por necesidades histéricas y conceptuales
concretas e ineludibles. Es cierto que el pensamiento de un Cayetano, de
un Banez, de un Domingo de Soto, del Ferrariense, de los Salmanticen-
ses, de Juan de Sto. Tomsds, efc. no vale lo mismo que lo gue dice el
propio Doctor Angélico. Hay que volver al Aquinate y no quedarse en el
enredo de los comentarios: esto es cierto. Pero esto no quita que los
comentarios puedan ser muy utiles y, a veces, indispensables. En pag. 94,
el mismo Fabro dice que el juicio negativo a la escoldstica no afecta,
obviamente, a 1a teologia que, a pesar de la diversidad de sistemas, al-
canzd momentos y progresos de indudable grandeza.

La contribucion de Ocdriz al volumen es, en cambio, mds extensa, pero,
al mismo tiempo, no gira en torno a una tesis concreta. Es lo que po-
driamos llamar una visién panoramica de todo el pensamiento de Sto. To-
mas, reunido alrededor de unas afirmaciones fundamentales. Hay que re-
conocer a Ocdriz el valor de emprender un trabajo de esta envergadura
¥y de haberlo llevado a cabo con gran claridad y espiritu diddctico. Océd-
riz se apoya, como €l mismo declara, en las 24 tesis tomistas, pero va
mas lejos: no se limita a un resumen de Sto. Tomas sino gque quiere
ofrecer una “clave de lectura” para identificar “los rasgos mds esencia-
les del pensamiento del Aquinate”. De hecho Océariz no se cansa de re-
petir que Sto. Tomds no es creador de un “sistema” filosdfico, y tal vez
valga la pena repetir que los enemigos méas peligrosos de la doctrina ca-
tolica no son los tomistas mds o menos inficles a alguna tesis de Sto. To-
mds, sino los propios pensadores inmanentistas. No se trata de favorecer,
por tanto, el eclecticismo, sino de respetar la libre investigacién y pro-
porcionar una referencia segura. No nos es posible aqui dar un resumen
de las apretadas 64 pdginas de esfe ensayo: aparte de que es muy dificil
resumir lo que ya es a su vez un resumen. Nos limitamos a decir gue
Ocdriz sefiala como puntos de referencia y de apoyo del entero pensa-
miento tomista dos nociones bésicas: la primera del acto de ser y la ex-
plicacion del plexo esencia-acto de ser en base a la participacion, Ocariz
entiende que Sfo. Tomds consigue efectivamente superar la yuxtaposicion
entre platonismo (instancia monista y univoca) y aristotelismo (instan-
cia empirica, imanente e historica) mediante la utilizacidon de estas dos
niociones. La primacia del acto de ser (el ente es, en primer lugar, algo
que es) funda los principios de la realidad y del pensamiento (contra-
diccidn, identidad, causalidad) y evita el peligro de un sistema subjeti-
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vista. La nocién de participacién, por otro lado, permite articular la ex-
plicacidn de la realidad y el desplegarse de la realidad misma en base a
la dialéctica de lo uno y de lo muiiltiple. La realidad sigue siendo una,
pero se distribuye segin grados distintos de pesrfeccién., Queda asegura-
da, de tal manera, la validez de la analogia, es posible hablar de Dios,
se aclara la nocién de creacién y de presencia y trascendencia de Dios y
se fijan los instrumentos conceptuales para poder tratar de lo natural
¥ de lo sobrenatural, de la filiacién divina de Cristo y de la filiacién di-
vina de la gracia, de la Trinidad y de la Iglesia. La mirada que, desde
la atalaya del pensamiento tomista, se puede dirigir sobre el mundo, es,
sin duda, amplisima y emocionante, y a Ocdriz le compete el mérito, no
pequefio, de ser un guia experto y competente. 86lo cabe afiadir un
matiz, por otro lado accidental; al examinar las cinco vias de Santo To-
mds, Ocdriz hace suya la tesis de Fabro: la cuarie via es la verdadera-
mente fundamental. A nosotros nos parece, en cambio, y sin querer ne-
gar todo el valor metafisico de la cuarte via, que la composicién poten-
cia-acto, tan fundamental para la demostracién de la existencia de Dios,
apunta mds bien a las primeras tres vias. Con esto queremos deecir que,
aunque en el orden de importancia el primer lugar lo ocupa la cuarta
via (y con ella la nocion de participacién), en el orden pedagégico y de-
mostrativo hay que empezar, a la fuerza, por la primera via.

El cuarto y ultimo ensayo, de cardcter mds metodolégico, se debe a
Clemens Vansteenkiste. Este autor, muy conocido en el mundo tomista
por su meritoria actividad como director de la Rassegna di Letleratura
Tomistica, se detiene en la descripcién del método seguido por el Doe-
tor Comiin en la investigacion, sistematizacién y exposicién de los distin-
tos campos del saber. Penetramos asi, llevados por la agudeza de Vans-
teenkiste, en el método de investigacion del Aquinate, en su elaboracion
¥y organizacién de los datos (empirismo, principios trascendentales, Re-
velacion), en su método cientifico, en su capacidad de sintesis, y en sus
métodos de ensefianza de la filosofia y de la Teologia. Las paginas de
Vansteenkiste merecen una lectura atenta y ponderada por parte de gquien
quiere discernir entre el tomismo y el eclectismo.

Para terminar, diremos que el libro editado por Ares es una fuente
preciosa de estimulos intelectuales y de sugerencias, con un enfoque ver-
daderamente amplio y profundo, y con unas respuestas actuales y, a la
vez, fieles al mds puro pensamiento de Sto. Tomas. No queda, pues, sino
felicitar a los autores por su importante y sugerente trabajo,

CLAUDIO BASEVI
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