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1 mistero della Chiesa come koinonia
e la nozione metafisica di partecipazione

“La koinonia & una dimensione che investe la costituzione stessa della Chiesa .
e riveste ogni sua espressione: dalla confessione della fede alla testimonianza della -
prassi, dalla trasmissione della dottrina all’articolazione delle strutture. A ragions,
percid, su di essa insiste I’insegnamento del Concilio Vaticano {1, facendone I'idea
ispiratrice e I’asse portante dei suoi documenti”!. Di qui la crescente attenzione che:
viene data oggi dalla riflessione teologica alla nozione di K omoma - mtesa:
soprattutto come comunione-, in campo ecclesiologico ed ecumenico?. .

1. Introduzione

La Chiesa & mistero di comunione. “Si tratta di una comunione teologale e
trinitaria di ogni fedele con il Padre e il Figlio e lo Spirito Santo, che si rivers
effusivamente nella comunione dei credenti tra di loro, raccogliendoli in un:
popolo: ‘de unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs adunata’ (S. Cipriano}, con :
un’essenziale dimensione visibile e sociale (Lumen gentium, 9)™, La comunione,
che esprime la peculiare unita della Chiesa, & quindi verticale - di ogni uomo co
la Trinita divina - ed anche orizzontale: degli womini tra di loro. Come scrisse Sai
Tommaso: “Ecclesiae autem unitas in duobus attenditur: scilicet in connexione.
membrorum Ecclesiae ad invicem, seu communicatione; et iterum in ordine.
omninm membrorum Ecclesiae ad unum caput (...) Hoc autem caput est 1ps
Christus™,

San Tommaso offre una grande ricchezza di testi sulla comunione vertzcale '
sull’unione del singolo uomo con Dio in quanto deificazione ovvero partecipazio-
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ne alla vita della Trinitd divina, mediante la quale 'uomo diventa figlio del Padre
nel Figlio (in Cristo) per lo Spirito Santo. Invece, suila comunione orizzontale nella
Chiesa, laricchezza di testi di San Tommaso, pur essendo notevole, € minore. Nelle .
sue opere, la communio (o pilt frequentemente communicatio) “non @ il termine
conglobante che permette di afferrare con un solo sguardo tutta la ricchezza e 1a
complessith della realta della Chiesa. In contesto ecclesiologico, questo termine &
soprattutto riservato per indicare i legami esteriori e visibili nell’ambito della vita
sacramentale e della societa fraterna. Ma questa osservazione vale soltanto per la -
terminologia™. Infatti, ecclesiologia di San Tommaso coglie “la totalita del dato
ecclesiale nell’espressione corpus mysticum'™

Per ’approfondimento teologico della comunione verticale - vale a dire, del-
I'unione del singolo con Dio in Cristo -, la nozione tomistica di partecipazione, cosl .
com'e stata chiarita e sviluppata da P. Cormelio Fabro, si & mostrata di grande
importanza’. E’ logico pensare che questa nozione di partecipazione sard anche un
importante strumento speculative per’approfondimento teologico dellacomunione
orizzontale nella Chiesa, dal momento che, com’¢ ben noto, la koinonia & ’'unione
tra coloro che partecipano agli stessi beni; anzi, nell’origine del termine, “a
‘partecipare’ corrispondono in greco due verbi metexein e koinonein e i corrispon-
denti sostantivi metexis, metaschesis, koinonia (...} il greco non sembra quindi
suggerire immediatamente ‘partem capere’, ‘partem habere’, ma pintosto ‘habere
simul’, ‘habere cum alio’, ‘communicare cum aliquo in aliqua re”3, '

L’ampiezza ¢ complessitd del tema ci impone di limitarci qui a ricordare
soltanto alcuni aspetti della realtd della Chiesa come comunione, con particolare
riferimento al pensiero di San Tommasoe d’Aquino, per offrire alla fine alcune
riflessioni che possano servire per un ulteriore sviluppo di approfondlmento
metafisico.

II. Dimensione invisibile della Comunione ecclesiale.

La Koinonia ecclesiale nel suo aspetto verticale & una realtd spirituale invisi-
bile; invece, il suo aspetto orizzontale possiede allo stesso tempo una dimensione
invisibile ed una dimensione visibile. L.a comunione tra i membri della chiesa, in -
quanto Corpo mistico di Cristo®, & una realta spirituale e quindi invisibile, ma, allo
stesso tempo, in quanto la stessa Chiesa & popolo di Dio, ha pure un’essenziale
dimensione visibile e sociale'®. '

La dimensione invisibile dell’orizzontalita della koinonia ecclesiale viene
espressa soprattutto dall’immagine paolina della Chiesa come Corpo di Cristo:
*Christus et ecclesia est una persona mystica, cuius caput est Christus, corpus
autem omnes justi: quilibet autem iustus est quasi membrum huius capitis™'!, B
Iunitd - comunione - tra le membra del corpo & radicata nella loro comune:
partecipazione al medesimo Spirito: “Huius autem corporis mystici est unitas
spiritualis, per quam fide et affectu caritatis invicem unimur Deo, secundum illud |

derivatur - supra VI1il, 9: si quis spiritum Christi non habet, hic non est eius - ideo
subdit in Christo, qui per spiritum suum, quern dat nobis, nos invicemn unit et Deo.
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Eph. 1V, 4: unum corpus, et unus spiritus. Et quia spiritus unitatis a Christo in nos - :




To. XVII 25 ut sint unum in nobzs szcut et nos UnUm SUMUS

n]z

Si tratta quindi della comune partecipazione allo Spirito d1 CI‘IStO che To
spirito Santo: “est etiam in Ecclesia continuitas quacdam ratione Spiritus Sancti, |
qui unus et idem numero totam Ecclesiam replet et unit” 3. I membri della Chiesa -
partecipano veramente dello stesso Spirito Santo, ¢ cosi la loro unione & una |
comunione nello Spirito: koinonia pnéumatos'*. Come spiega San Tommaso,
questa partecipazione dello Spirito Santo & 1a carita: “est enim {caritas) participatio
quaedam infinitae caritatis, quae est Spiritus Sanctus”!’. Tuttavia, non ¢ la
santificazione di ogni membro della Chiesa, operata dalla grazia e dalla caritd, a
costituire radicalmente la comunione invisibile tra le membra del Corpo di Cristo,
ma lo stesso Spirito Santo uaus et idem numero presente in essi'é, e, perciv,
unientem EcclesiamV, in quanto “per Spiritum Sanctum efficimur unum cum
Christo™?.

La koinonia, nella Chiesa, & una comunione nella carita; “Ecclesiaestuna (...)
ex unitate caritatis, quia omnes connecturitur in amore Dei, et ad invicem in amore
mutuo”'. Questa comunione nella carith comporta, come sua radice - “principa-
liter’® -, la comunione nella fede: 'unita della Chiesa, infatti, “perficitur per
unitatem fidei et caritatis et mutuae subministrationis; secundum illud Apostoli, ad
Ephes. 4,16: Ex quo totum corpus est compactum, scilicet per fidem, et connexum,
scilicet per caritatem, per omnem iuncturam subministrationis, dum scilicet unus
aliis servit™'. E’ chiaro che la mutua subministratio, alla quale si riferisce
I’ Angelico in questo testo, appartiene alla dimensione visibile della comunione.

La profondita della comunione spiritnale invisibile tra i membri della Chiesa,
conseguenza della loro comunione teologale e trinitaria con il Padre, il Figlio e 1o
Spirito Santo mediante le virth teologali (radicate nella grazia santificante o’
paitecipazione della natura divina), si esprime con speciale forza e chiarezza - nel
pensiero di San Tommaso - nel fatto che questa comunione dei molti con Dio & tale
da costituirli partecipative dii**, e figli di Dio per partecipazione della filiazione
eterna del Verbo®; ma tutto cid, senza moltiplicare né la diviniti, né la paternita,
né la filiazione in Dio: i figli adottivi formano nel Figlio Unigenito (in Cristo) un
unico e stesso Figlio®, ] _ _

La koinonia, nel suo aspetto di comunione spirituale tra i membri della Chiesa;
& una realtd che soltanto nella gloria - nella Chiesa in Patria - raggiungera la sua
pienezza, perché solo allora si avra la pienezza della sua radice: la pienezza della
comunione-partecipazione di ognuno con Dio in Cristo. Infatti, “duplex est
participatio Christi. Una imperfecta quae est per fidem et sacramenta; alia vero
perfecta quae est per praesentiam et visionem rei, Primam fam habemus inre, sed
secundam in spe”®. Nella Chiesa in terris, 1a nostra partecipazione di Dio in Cristo
¢ “imperfetta”; di conseguenza, & anche “imperfetta” la comunione spirituale tra °
di noi, tra le membra di Cristo. o

Tenendo conto del concetto stesso di partecipazione, & chiaro che “pin il |
‘partecipare’ & perfetto e meno & ‘partecipare’ e diventa propriamente attingere .
E I"attingere’ pili cresce in perfezione, pid dice immediatezza d’unione e pienezza.

di comunicazione™?. Percid avendosi nella gloria un vero e proprio attingere. .

divinitatem®, si ha pure una perfetta koinonia spirituale tra i santi, nella quale,
secondo San Tommaso, ognuno possiedera tutti i beni che possiedono gli altri?,
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Di questa perfetta comunione escatologica & vera incoazione la dimensione
invisibile della comunione orizzontale nella Chiesa in terris®, che si presenta di -
nuovo, e sotte nuova luce, come 'unione e comunicazione dei molti che parteci- -
pano agli stessi beni: beni spirituali che non vengono divisi e, percid, il bene diuno |
& bene di tutti. Di qui anche quella solidarietad spirituale propria del Corpo mistico
di Cristo alla quale si riferisce San Paclo™, e che & uno dei significati della Chiesa
come Communio sanctorum, secondo 'espressione aggiunta nel 1V secolo al
Simbolo Apostolico. Una solidarieta spirituale che ¢ fondamento dell’intima.
compartecipazione di tuttl nella missione della Chiesa, donando a tutti § membri
del Corpo di Cristo 1a possibilita - e la responsabilita - di trasmettere costantemente
“un impulso pieno di fortezza che giunga in ogni luogo della terra, fino all’ultimo
angolino del pianeta dove ci sia una persona che spende generosamente la sua vita
al servizio di Dio e delle anime. Perché grazie all’ineffabile realta della comunione
dei santi, siamo solidali - ‘cooperatori’, dice san Glovanni (3 Gv, 8) - nel compito
di diffondere la veritd e la pace del Signore™!,

1. Dimensione visibile della Cbmﬁnione ecclesiale_' '

“Sicut dicit Augustinus, Il De Civit. Dei, c. 21: ‘populus est coetus multitudinis,-
iuris consensu et utilitatis communione sociatus’. Quando ergo consentiunt in ius
divinae legis, ut sint adinvicem utiles et tendant in Deum, tunc est populus Dei”?2;
Che 14 comunione ecclesiale abbia in questo mondo una dimensione visibile &
evidente: la Chiesa infatti si presenta come un popolo con delle caratteristiche
peculiari che fanno si che sia populus Dei. La Chiesa € “I'universale comunione
della caritg, fondata nella fede, nei sacramenti e nell’ordine gerarchico”?,

Presupposta 1a fede, particolare importanza ha 1a comunione nei sacramenti -
che per sua stessa natura & visibile -, poiché “per sacramenta quae de latere Christi
pendentis in cruce fluxerunt, dicitur esse fabricata Ecclesia Christi”™, e gli stessi ®

“ordines Ecclesiae militantis respiciunt participationem sacramentorum et com- -

municationem, quae sunt causa gratiae™®, In altri termini, la dimensione visibile -

dela koinonia nella Chiesa in terris non & soltanto una “manifestazione visibile”

della comunione interiore nella graziae nella carita, ma esiste tra di esse una precisa

vincolazione causale: percid, la Chiesa in questo mondo non & solo comunione ma

anche sacramento della comunione®, avente in sé la forza di essere per tutti
“inseparabile unitatis sacramentum”™.

Questa forza unificante, costruttrice di comumone della Chiesa si fa presente _
in modo eminente nell’Eucaristia, la cui “res sacramenti est unitas corporis
mystici™®¥; come scrisse Sant’Agostino, I’Eucaristia & il sacramento “quo in hoc
tempore consociatur Ecclesia™. E questo, perché “Bonum commune spirituale
totius Ecclesiae continetur substantialiter in ipso Eucharistiae sacramento”, e .
I’unitd-comunione (koinonia) ¢ il frutto della comune partecipazione aghi stessi
beni. Nel caso dell’Eucaristia, la communio derivata dalla partecipazione & .
massima perché, come scrisse San Leone Magno, “non aliud agit participatio .
corporis et sanguinis Christi gquam ut in id quod sumimus transearnus™', Anche
per questo la fede, cosi come il battesimo e gli altri sacramenti sono ordinati




all’Eucaristia. La communio nella fede & presupposto radicale della pidl piena’

comunione operatanella comune partecipazione all ’Eucaristia*, fino al punto che,
come spiega San Tommaso, il peccato contro lafede ¢ 1’ostacolo maggiore che pud-
esistere per la fruttuosa ricezione dell’Eucaristia, proprio perché questa & 11'
sacramento dell’unita della Chiesa®. o

L unita visibile della Chiesa non esclude la diversita - “diversitas statuum et =
officiorum non impedit Ecclestae unitatem”® -, ma conferisce a questa unita
proprio il carattere di comunione®, in quanto tale diversita & per il servizio, nella
caritd, degli uni agh aliri: “unus aliis servit™¥. In questo rapporto caritd-servizio-
comunione visibile, ha un ruolo essenziale I'universale servizio del Romano
Pontefice, il quale “habet curam universalis Ecclesiag™®, in modo tale che la piena
ecclesialitd di qualsiasi comunitd cristiana include necessariamente ed essenzial-
mente la comunione con il Suceessore di Pietro. L’appartenenza al Corpo, infatti,
richiede "unione con il Capo: *Hoc autem caput est ipse Christus, cuius vicem in
Ecclesia gerit Summus Pontifex”#. Il Romano Pontefice & infatti perpetuo e
visibile principio e fondamento del’unitd della Chiesa, deH universale commu-
nio*, In altri termini, & 1'unitd della Chiesa la ragione di essere del Primato
romano®! '

Bastino questi brevi accenni ad alcuni degli elementi implicati nell’ampio ¢
complesso argomento della Chiesa in quanto mistero di comunione, come punto
di partenza per cercare alcune linee di approfondimento alla tuce della nozione.
metafisica di partecipazione.

IV. Comunione ecclesiale e partecipazione metafisica

Com’¢ noto, San Tommaso considera due modi fondamentali di partecipazio-
ne, unopredicamentale-univocoe V'altro trascendentale-analogo. La partecipazione
predicamentale & quella in cui tutti i partecipanti hanno in sé la stessa formalita
partecipata - la quale non esiste fuori dei partecipanti - secondo tutto il suo
contenuto essenziale; questo &, ad esempio, il modo in cui le persone umane
partecipano della natura umana. pur avendo ogni persona la natura in tutto il sno
contenuto essenziale, si tratta di una vera partecipazione perché nessuna persona
esaurisce in s¢ lintera umanitd né estensivamente (¢i sono altre persone umane).
né intensivamente (nessuna persona esaurisce i modi possibili di realizzazione
concreta della natura umana). Invece, la partecipazione trascendentale & quella in
cui i partecipanti hanno in sé una “similitudo degradata” della realti alla quale

partecipano; realtd che sussiste in pienezza fuori dei partecipanti; questo & il caso .

dell’essere finito, inteso come actus essendi, che & partecipazione dell’Essere.
divino, infinito e sussistente™. Sia nella partecipazione predicamentale che in -
quella trascendentale si verifica quel habere simul, habere cum alio, communicare -
cum aliquo in aliqua re, che veniva suggerito dall’etimologia greca di “panec1pa--
re”,

Queste brevi indicazioni schematiche sono sufficienti per vedere che la com‘-
plessa realtd della comunione ecclesiale non ha, alla sua radice, un solo modo di

partecipazione; vale a dire, che la comunione degli vomini con it Padre in Cristo
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per lo Spirito Santo e degli uomini tra di loro, non & radicata in un’unica
partecipazione. . oo

La dimensione verticale della comunione, ci presenta i membri della Chiesa
come compartecipi - koinonoi - della natura divina, della Filiazione del Verbo,
dello Spirito Santo, e questo mediante la loro partecipazione nel mistero dell’In-
carnazione: mediante la partecipazione della pienezza di grazia che riempie
1'Umanita di Cristo, Inoltre, la dimensione orizzontale della comunione ecclesiale
ci parla della comune partecipazione di tutti alla stessa fede, alla stessa speranza
e carity, agli stessi sacramenti, ecc.; e, nel suo aspetto dinamico, vediamo
I’orizzontalitd della comunione come la comune partecipazione all’unica missio- .
ne della Chiesa: non perché ad ogmuno spetti una parte di questa missione, bensi:
perché a tutti spetta 'intera missione ma secondo diversi modi particolari (e,
percid, parziali);, diversitd di modi che, a sua volta, deriva principalmente dalla
diversita della partecipazione sacramentale di ognuno ai tria numera Christi®3,
Come si pud facilmente capire, ¢i troviamo di fronte ad una koinonia (partecipa-
zione) strutturalmente complessa.

Nell’ordine della salvezza, la realth partecipata & radicalmente lo stesso Dio, e-
quindi si tratta certamente di una partecipazione a struttura trascendentale. Tutta-
via, questa divinizzazione - 1 diversi aspetti di queli’essere participative dii,
secondo D’espressione di San Tommaso sopra ricordata -, si realizza.
permanentemnente mediante la partecipazione della grazia di Cristo; partecipazio--
ne questa che ha una peculiare struttura metafisica, in parte trascendentale ed in
parte predicamentale™, y

Percit, la comunione orizzontale tra i membri della Chiesa & essenzialmente
radicata nella comunione verticale con Dio. Con le parole sopraccitate di Giovanni
Paolo I, la comunione ecclesiale & “una comunione teologale e trinitaria di ogni
fedele con il Padre ¢ 1l Figlio e lo Spirito Santo, che si riversa effusivamente nella’
comunione dei credenti tra di loro™3. Di conseguenza, il solo fatto di essere
comunitd non conferisce essere comunione. Nemmeno la comunith che si
riunisce nel nome del Signore Gesii diventa da sola Chiesa: 1’essere Chiesa &
sempre dono dall’alto, perché radicato nell’unione dei singoli con Dio in Cristo-
attraverso i doni della fede e dei sacramenti che, a loro volta, per ordinazione divina
sono vincolati all unita dell’Episcopato cum Petro e sub Petro. Percid propriamen-
te parlando, “la Chiesa non 1a si pud fare, ma soloriceverla, ¢ ciog riceverla da dove
essa & gia, da dove essa & realmente presente: dalla comunita sacramentale del suo
Corpo che attraversa la storia ...) L.a comunione dei credenti di tutti i luoghiedi
tutti i tempi non & un elemento esteriore di tipo organizzativo, ma grazia provenien-
te dall’interno e, allo stesso tempo, segno visibile della grazia del Signore™s,

La comunione ecclesiale, nella sua dimensione verticale, ci parla tra I'altro di |
dipendenza da Dio, perché la partecipazione trascendentale & causalita permanen-
te mediante una presenza divina fondante’. Ad esempio, riguardo la grazia, San
Tommaso esprime la permanenza della causalitd divina con un’immagine a lui-
cara: “gratia enim causatur in homine ex praesentia divinitatis sicut lumen in aére
ex praesentia solis™*. Nella sua dimensione orizzontale, la comunione ecclesiale -
ciparla, tra'altro, di solidarieta. Si tratta di una solidarieta soltanto morale, oppure *
¢’¢, alla radice di questa, una vera e propria solidarieta entitativa? I testi paolini -
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‘sulla solidarieta tra le membra del Corpo di Cristo puntano chiaramente verso una
risposta affermativa. Com’ noto, anche D'interpretazione tradizionale della
Communio sanctorwm, sia che venga intesa direttamente come comunione nelle -
“cose sante” oppure come comunione tra “i santi”, ha considerato che esiste tale
solidarietd “entitativa”, nel senso che il bene soprannaturale di ogni membro del
Corpo mistico ridonda nel bene soprannaturale di tutti®, 7

San Tommaso interpreta la Communio sanctorum come direttamente riferita.
alla comune partecipazione dei fedel ai beni della salvezza: “inter alia credenda .
quae tradiderunt Apostoli, est quod communio bonorum sit in Ecclesia, et hoc est
quod dicitur ‘sanctorum communionem’”%. Ma 1" Angelico continua il suo com-
mento a questo articolo del Simbolo affermando: “Et inde est quod qui in caritate
vivit, particeps est omnis boni quod fit in toto mundo™®!. E ancora: “sic ergo per
hane communionem consequimur duo: unum scilicet quod meritum Christi com- -
municatur omnibus, aliuvd quod bonum unius communicatur alteri”®, :

San Tommaso afferma una causalith-partecipazione predicamentale della .
grazia soprannaturale, non solo propria dell’Umanita di Cristo, ma anche, subor-
dinatamente, di turti i giusti%, Tuttavia, in se stessa e per se stessa, la sola causalith.
predicamentale (“refusione”) della grazia tra gli uomini - che non pud essere che -
di natura strumentale e non esclude ma presuppone la causalith trascendentale
divina - non da ragione della profonda e misteriosa realtd della communio
sanctorum, cosi come - ad esempio - la solidarieta esistente tra tutti gli vomini in
quanto compartecipi della stessa natura umana nen arriva da sola a fondare una

vera e propria communicatio di beni, ma pone questa soltanto come esigenza -

morale. :

A questo punto, & opportuno ricordare che, nella metafisica di San Tommaso,"
la partecipazione predicamentale-univoca richiama, come suo fondamento, la .
partecipazione trascendentale analoga®, Nell’ordine della creazione, la partecipa-
zione predicamentale della natura umana richiama non una partecipazione trascen-
dentale di un’Umanita infinita (che ovviamente non esiste), bensi la partecipazione
trascendentale dell’essere che fonda 1'unitd, e la continuitd metafisica dell’intero .
mondo creato: non una unita al livello personale, perché non & partecipazione di -

Dio nel suo mistero personale. Invece, nell’ordine soprannaturale della salvezza, | -

ci sono realta, delle quali gli nomini sono compartecipi, che corrispondono a delle: -
partecipazioni trascendentali di Dio nella sua realt personale: la filiazione divina -
che & partecipazione del Figlio e la carita che & partecipazione dello Spirito Santo.
Due partecipazioni essenzialmente connesse, in quanto & per Spiritum Sanctum

che noi diventiamo figli del Padre ne! Figlio. Per questo, infatti, I'unita della - -
Chiesa, nella sua realta pid profonda, viene adeguatamente espressa mediante le -
note parole di San Cipriano, riprese dal Concilio Vaticano I1; “de unitate Patriset © -

Filii et Spiritus Sancti plebs adunata™%: un’unita interpersonale essenzialmente =
caratterizzata dalla piena e totale comune possessione dell’ una ed infinita Bontd.
della divinita. Percid, I'anita della Chiesa comporta pure per i suoi membri una
comune possessione (koinonia) dei beni interiori della salvezza. Cosi si capisce

meglio anche perché la Communio sanctorum, nella sua dimensione interiore, @ -

richieda necessaria mente la carith e non siano sufficienti il battesimo e la fede
senza la caritd; in altri termini, si capisce forse meglio perché alla communio in
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* questa dimensione pill profonda appartiene soltanto “qui in caritate vivit”®,.
Conclusione

Le riflessioni offerte in queste pagine, scritte in onore di P. Cornelio Fabro -
massimo esponente di un tomismo essenziale, che ha chiarito ed originalments
sviluppato, tra I’altro, il pensiero di San Tommaso sulla partecipazione metafisica
-, penso che mostrino, pur nel loro carattere piuttosto sommario e provvisorio, una =~
via percorribile per un valido approfondimento speculativo sulla Chiesa come
mistero di comunione. Un approfondimento speculativo, certamente difficils,
sulla dimensione ontologica del mistero, ma che non dovrebbe mancare nell’attua- -
le impegno teologico, perché “la fede non potrd mai omettere, a causa di nuove
apparenti sintesi, alcune conoscenze filosofiche unite al suo midollo, come la
dimensione ontologica Ia domanda sullo stesso essere, la persona come realty-
ultima e altre simili; e, in questo senso, la fede conserva anche un’eredita fllosoﬁca :
tanto dalla sua storia quanto dalla sua essenza”®. ’
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