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La mediasione del sacerdote

La confessione davanti al sacerdote
€ cosl deeisive per la salvezza degli
uormmm  dalle potenze delle tenebre.
Sigmfica che Cristo si rende presente.
i1 popolo credente vedeva sempre il
sacerdote iIn questa luée, Ma negh
ultimi anni si & abbattuta sul sacer-
dozio un'ondata di dubbio. CL s1 &
chiesto, Cesa distingue 11 sacerdate
dal laice? Cosa & riservato al sacerdote
e cosa pud fare enche 1 Iaico? Msa
questa formulazione della domanda
trae in errore. Infatti al sacerdote non
& «rnservatos quasy mente nel senso
che possa esscre suo compito esclu-
SIVO

L’assenza del sacerdote consiste piut-
tosto nel fafto che wn lui il Cristo s1
rende presente alla comumti. Agosting
lo ha detto con la sua classica con-
asione: «Con voi 10 fono cristiano,
per vol sono vescovox. Il sacerdote
€ una cosa sola con la comumita, uno
di essi, 11 loro fratello E tuttavia 11
sacerdote & nelic stesso tempo Ia pri-

Neila Iellera inviata ai Vescovi, i ac-
rompagnamento al documento ¢ lavo-
ro per 1l prossimo Sinode, Glovaro
Paolo IT invita tutti «a vaivere mn prefon-
dita, nell'ambito concreto delle Chiese
locals, lo spirito di questo Anno Santos,
« ravvivando nelle coscienze 11 senso
d1 Dio e del peccato, della granddzad
del perdono di Do e dell''mportanza

Il monito

Sono ormal passatt piit di trentua
annt  da quando Pio XII disse:
« Forse oggl 1 pit grande peccuto del
mondo & perdere il senso del pecca-
ton (1) Purtroppo, quesia diagnos:
quasi paradossale non soltanto & an-
cor oggr valida, ma addirittura pu
attuzale Cosl s1 esprimeva Paolo VI:
«La mentalitz del nostro tempo n-
fugge non soltanto dal considerare 1l
peccato per guello che &, ma perfino
dal pariarne. Pare guesta parola fuon
us0, quasl un termine sconvemente, di
cattivo gustoe E st capisce perché, La
nozione di peccato coinvolge due real-
ts, di cw 'uomo mederno non ntende
occuparsi: una reaild trascendente as-
soluta, vivente, onnipresente, rsterio-
s4, ma nnegabile, ch'é Dio; Do crea-
tore, che ci definisce sue creature I
una seconda realth soggettiva e relativa
alla nostra persona, una realta metafi-
sico-morale; e ciog la relazione insop-
prinubile delle nostre azioni al Do
presente, onnisciente, interrogante la
nostra libera scelta » (2).

Non & difficile gonstatare l'attualitia
d1 gueste parole; tanto per quanto
athiene al diviefo dv parlare del pec-
cato, quanto wnel considerare i1 pec-
cate dwersamente da ‘guelio”che &
vale a dire, in rapporto at due modi
piu efficaci per cancellare, dalla cultu-
ra e dalle coscienze, qualsiasi realtd
a1 peccato: ridurla sistematicamente
al silenzio, oppure attribwre alla pa-
rola un sigmficato altro dal suoc
proprio

Non s1 tratta di una semplice que-
stione di hnguagglo, ma di contenull;
non s1 tratéa soltento, per esempio,
del fatto che la letteratura, la stampa,
il ecinema, ecc. non quelifichino quasi
mal come peccato delle azioni che sono
tali (dal furto all’adaulterio, dalla men-
zogng all'assassimo}, ma assal pia di
constatzre una crescente petdifa da
parte delle coscienze della reait: -
dicata col termine « peccafo ». ,

Resta, senzaltro, una certa riprova-
zione sociale di taluni comportamenti,
quasi esclusivamente perd di guelli
che hanno dirette ripercussioni sociai:
le azionl che turbano l'ordine pubhlico,
quelie che sl oppongono & modi i
vita riconosciuti come utili o conve-
nienti. Manca invece di solito la con-
notazlone religlosa, che & essenmale

. glla nozmone di peccato. In altre pa-
role, in molti resta la sola idea di di-
sordme morgle, non nel suo contenuto
teotoglon, ma esclusivamente in senso
etimologico: e ciod, disordine nei co-
stumt, contrasto con un ordine di com-
portamenti del tutto immanente alla
societdh umana.,
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senza & Cristo nells comunith: come
pastore e insegnante, come evangelista
e profeta, come capo della comuniti.
Il sacerdote agisce, annuncia, battezza
e puida in nome di Gesh Cristo, In
questo consistono la sua dignith, la sua
responsabilith, il suo compito 1ncom-
mensurghilmente alti. Il sacerdote s1
pone davanti alla comunitd zl posto
di Cristo, e tuttaviag non & 11 suo «si-
gnorew, ma il « servo» come Gesl

Se voghama collaborare all’opera
dellz salvezza, dobbiamo contribuire a
riporiare al loro sigmificato la confes-
sione € la convers:one Ma per questo
occorre anche un rnnovamento dellz
forza del saccrdowio. S1 tratta ogga

essenzialmenle della forza della fede,
Se crechamo veramente, chiederemo ef-

ficacemente. E allora 1l Signore c1 dird
un gmormno’ «La tua fede ti ha gua-

ritot »
Curd FRANZ KONIG
Arcrvescovo di Viennu

Il Corteo del Cadinale Delegato per
[Arch.

La cancellazione
del senso del peccato

del sucramento delln Pemienza per la
crescita del crishiano e dell'uomo e, m
definitiva, per 1t rmnovamento stessu
della socreth » "

C't infathh bisogno di ravvivare il
senso del peceato, e sembra utile me-
cdatare ancora unw voltw sul perche di
un tate hisogno

di Pio XII

Questa niduzione dul pizno Leologico
all'etimologice nen & qualeosa di nuo-
¥o S pensl, ad esemplo, alla lettera-
tura, al cinema, ece. di molti anm fa:
anche quando viene distinia netiamen-
te la frontiera tra il bene e il male
& 1icercala di solito nell'azione esterna,
che ha pit dirette conseguenze sociall,
tralascrandosi eompletamente la consi-
derazione che il peccato conmste nnan-
zitutte ed essenzialmente nellatto n-
teriore della volonta Cosi, in tanti ro-
manzl e film, I'nfedelts nleriore del-
l'uomo non viene presentata con toni
infamantl se non gquando & stata con-
sumata esteriormente

Questo cscuramento del senso teo-
logico prima, e nteriore pol, del pec-
cato non & — purtroppo — esgelusivo
degli ambient: ostaili ¢ lontam dal er-
stianesimo, ma lo @1 trova spesso an-
che fra aleum cattoher praticanti, In
questl, pur conservandosi 1l senso di
disubbidienza alla legge di Dio — il
peccato eome atto — & venuta & per-
dersl progressivamente la COSCIENRZA
della sua stabile conseguenza. il pec-
cato come stato Significativa di b
& la dilagante ignoranza sulla diffe-
renza essenziale, e non solo di grado,
che intercorre fra il peccato mortzale
e quello vemale. A guanti — anche
crstiani — sembrerebbe una domanda
senza senso chiederer ritiene, lei, di
essere in grazia o in peccalo? Nen o2
invece una domanda esistenmalmente
pi1 seria e importante che un uomo
passa [are a se stesso.

Porse pud semhrare che tale ‘situa-
zione vanti aspetti pesitiyi, ad esem-
pio, une visione piit ottimista e dina-
mica del cnistianesimo. In guesto sen-
so, & frequente ascoltare critiche mi
o meno accademiche a quella che vie-
ne defimita la morale casuistice o degl
eletchi der peccatr. Ceriamente, la vita
cristiana -— e quindi la sua morale —
non consiste sclo, né principalmente,
nel nion peccare, e nermmmeno sta nel-
l'andare a confessare periodicamente
i propri peccati. 11 cristianesimo &
molto di pih, e cesl & stato sempre
inteso dai ver: cristiami, anche se fin
dalle originl ¢i sono state tendenze
pessimistiche e minimahstiche che ri-
ducevano la morale al amon peccare,
offirendo cosi una versione snaturata
del Vangelo. Ma neil'oscuramento del
senso del peccato non v'& niente dl
positivo, tanto da essere ecnsiderato,
nelle suddette parole di Pic XIT, come
Jorse il mu grande peccato del mondo
E questo, perché? La rispostz non 2
d:fficile.

Cristo. culmine

Con la perdita del senso del pec
calo s1 perde pure il senso del cristia-
hesimo. guesfa & la 1nsposta A prima
VISta essy pud appanTte eccessiva, ad-
dinittura: opposta all’essenzialith posi-
tiva del cristianesimo mteso nel suo
miu profondo sigmficato dr tensione
a Idenlificarst col Cnsto Ma & cosl,
e lg Rwvclazione ce lo mamfesta in
maniera inequivocea,

Infatt1, 1l culnune delln, Rivelazione
& 11 Cristo, 1l Fighio di Dho fattost nomo
per redimere gli uomim dai loro pec-
cati T tesh bablic: che defimsconc la
missione i Gesu come Redenlore dal
recratn sono innumerevoll in modo
profetico nell'Antico Testamento (dal
Protovangelo del capitolo terzo della
Genest a1 poemi d1 Isaia sul Servo di
Yahvé); 1n mamera penamente espl-
cita nel Nuovo Testamento, a comin-
ciare dallo slesso nome di Gesit. Un
angelo d1 Dio s1 rivolge all’'uomo che
deve fare du padre al Messia: « Giu-
seppe, figho d1 Davide, non femere di
prendere con te Maria, tua sposa,
rerché guel che & generato in lei viene
dallo Spirito Santo. Eila partorira un
figho, e tu lo chiamerar Gesl; egh
infatti salvera 11 suoc popolo dal suol
peccat: » (3) Ii medesimo nome era sta-
te comumcato dall'angelo a Marna (4).

I1 primo amnunzio pubblico dell'ar-
rivo del Messia, diffuso da Giovanm
Battista, € una chiamatu alla peniten-
Za per 1 peceati « Convertitevi, perché
il regne del cielr & vicino # (5). Identica

predicazione costituisce l'inizio del mi-

nastero pubblica di Cristo (6); Giovan-
ni Baftista presenterd poi Gesil come
«l'Agnello di Dio, colul che toghe 1
peccati del mondo » (7). Infine, 1o stes-
sc Cristo affermerd: « Io non scno ve-
nuto per chiamare i giusti, ma i pec-
catorin» (8) San Paolo scriverd piit
jardi a Timoteo che « Cristo Gesi &
vemito nel mondo per salvare i pec-
eatori» ,{(9); san Gloveann, nella sua
prima, lettera, ncordera che Cristo cé&
apparso per toghere 1 nostri pecca-
ti» (10), in modo che «11 sangue di
Geslu Cnsfo, suo Figho, ¢ purifica da
ogni peccaton (11); e san Pletro:
« Cristo & morto ung volta per sempre
per 1 nostri peccati» (£2); ecc.

Era stato comumcata z Guusenpe
che il Figho della Vergine Maria €o-
vera essere chuamato Gesil, perchd Egli
avrebbe liberato 11 suo popolo.dan supi
peceaii; e gquesta & stata, infaiti, la

una delle tre Porte Sante

l'apertura dj
Bib  Vat)

della riveluzione

Tiberazmone operata dal Cristo g Labo
rati dal peccato — scnive san Paola
ar Romant — siete diventat: servi della
gmstizia s (130,

MMa se l'opera di Cristo & stuta pro-
prio guella di hberarel dal peccato,
11 fatto che guesto peccato sparisca
perfine dalla - coscienza del cristiam
non & forse una manifestazione posi-
tivg di matuntd? Certamente, no. La
Redenzione, ogpettivamente compiuta
una volta per Lutte — wntromit semel
in sancte, geterna Redemplione inven-
ta (14) — deve essere sogpetiivamente
applicata neila storia alle singole per-
scne, per mezzo del battesimo — che
e la prima giustificazione —, con la
crescita della nuova wvita in Cristo e
po: con lu remtegrazione d1 guests vita
quande ¢ perduta a causa del peccato
grave; per guesia rewntegrazione, ap-
punto, Cristo istitul uno specifico su-
cramenio: Ia Penitenza (15).

GQuindi, se¢ depo la Redenzicne 1'uo-
mo continua ad essere peccatore, &
cvidenie che 1l passapgio dal peceato
allu grazia non si reallzza 1 ogr per-
sona una volta per sempre: gueslo
passaggio & il permanente punto di
partenza dell'esistenza cristiana I fon-
damento su cul poggia la costrumone
della vita in Cristo e, per noi, la con-
versione, perché tutli siamo, e lo sa-
remo per tutto larco dells nostra
esistenza, terrena, peccatorl. « Se dicla-
mo che siamo senza peccato — scrive
san Gicvanni — Iganmamo noi stessi,
e la venti non & in novs {16).

Affermare che il senso del peccato
non & essenziale al senso del cristiane-
sumo  autentico — il nostro e non
quello dei santi in clele — sarebbe
cotne affermare che noi non siamo
peccatori, Non & caso, nelis preghiera
permanentemente vahda che dobhia-

.mo elevare a Dio — quella insegnataci
dal Cristo — c'¢ e c1 sard sempre que-
sta Iinvocazione: « Rimettici 1 nostn de-
bitt come pure noi i rimettlamo ai
nostr1 debitorin (17).

Certamente 11 senso del peccato non
& Ulessenza del cristianesimo: tra le
altre ragiom:, perché 1l cristianesimo
non & un serso, Ma ne & un fonda-
mento esistenziale reaie, cosl come la
umitty & fondamento assolutamente
necessario della carita, nelia cul per-
fezione ¢’ 11 pieno sviluppo deil'imma-
gine di Cristo, che il cnstiano & chia-
mato ad pnitare (18).

1l duplice aspetio costitutivo

Di solito non & possibile mdividuare
— perché non ve ne sone — Cause
uniche per i fenomeni umam com-
plessi e di rilevanza storica, sociale,
e non solo personale. Ma & sempre
utle raggiungere un mummo di corm-
pronsione delle ragioni di fondo che
sono all'origine degli avvenimenti e
delle sltuazioni umane.

Nel considerare questo fenomeno,
che abbiamo finora denominato come
perdita del senso del peccato, c'é ds

rilevare una ben remota causa: la n
petizone der peccati personall senzn
pentimento E' ben noto come questo
susseguirst di peccatl senza . conver
sione conduca prnima all’'oscuramenta
delia cosclenza morale, per finire pol,
non d1 rado, nelia perdita quasi totale
del senso del peccato, Ma tralasciando
questa causa, comune ad ogni epoca
storica, bisogna chiedersi quall sono
le cause- della novitd -con cui ci s
presenta oggl la cancellazione del se..
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Anno Santo 1725, Rara incisione che ricorda I'apertura delle Porte Sante nelle quattro Basiliche [Arch Bib. Vat)
H

50 del peceato. Cancellozione, e non
soltanio perdita, per sottolieare che
non si tratta affztto di gualcosa di
fortuito, ma &1 un rsultato ottenulo
con delle azom positive dirette a con-
seguire tale effetfo Il senso del pec-
caro, piu che smarnto dar singol, &
state accuratamente eancellato dalla
cultura.

Nelle parcle di Paolo VI, riporlate
all'mizio, s1 ricorda come nelle nozioni
di peccato siano epinvolte due realth
Dio, realtd supremsa e traseendenle
Puomo, e la rclazione delle nostre
azwom con Dio che interreoga lc nostre
lhbere scelte Se, dunque, considema-
mo cheé guest'ullima realti a sua volta
ne comvolge altre due, risuits che ia
nozione di peccato che nof abbiamo
dipende dalla nozione di Dio, deila
liberta e della legge morale B cos1,
quande Tho, ¢ la hkerthy, o la legge
morale vengono cancellatl dalla co-
scienza, 1l senso del peccato sparisce
E gnando di ™o, o della hbertd, o
della legge morale s1 acquista una co-
scienza defoimata, 51 deforma conse-
guentemente anche i vero senso del
peccato.

Né potrebbe accadere altriment1 Se
interroghiamo s pitt cohda tradizione
teologica, Tticordersmo la defimezione
classied, agoshmana ¢ lomusta  Pee-

catum est dictum, vel factum, vel con-
cupitum conlre legem aeterngm (19).
In questa espressione si mamfesta
cinargmente un doppio aspetto costi-
tutlvo di ogm1 pececato: l'attc umane,
con 1l quale i'uomo sceglie — a parole,
col pensiero, col desideric o coi fatt
— uh certo oggetto; e la pecuiarta

che fa s1 che quest'zatto sta un pecca- .

Lo la sua opposizione alla legge divina,
Con le parole di san Tommaso d’Aqui-
no, posslamc ricordare come 1 pec-
cato uirumgue habet ef cversionem
@ Dey el conversionem ad bonum ereu-
tum, sed aversiv a Deo esi 1br swcut
formale, conversio autem est bz swcut
materzgle (20)

L'essenza del peccato non & dungue
Telezione ¢ un bene creato, ma 1l
disordine, la non conformita alla scelta
con la legge divina, e ¢108, la ragone
del peceato sta nell'allontanamento dal
camming morale — comportamento —
che conduce all'umico fine ultimo del-
l'uomo, che trascende I'nomo stesso.
perché altro non & che Dio. Praprio
nella classica defimzione del peceato
come offese ¢ Dio, 81 esprime molto
adeguatamente come il peccato sia una
realth che nella sua essenza trascende
luomo e tulto 11 mondo creato: m
altre parole, l'essenza del pecculo & di
antura religrosa, ed in essa & comvolta
L Tiberta.

Liinflusso del positivismo
¢ del marxismo

Da gquanto finm a ricordato & evidente
che dall'ateismo, nelle sue svanate for-
me tecriche e pratiche, emerge una
radicale cancellazione del sensc del
beccato Con le assal note parole di
un personaggio di Dostoievski), s1 pud
ripetere « Se Dio non esiste tutto e1 &
permesso »; non ha, c02, neppure sen-
80 la distinzicne fra 1] bene ed 1l.male;
distinzione che pud reggere soltanto se
c'® un fondamento assoluto, che & Iio.

E’ vero anche che dove non s1 trova
il senso del peccato nella sus dimen-
sione religiosa, resta ancors una ceria
etica, una certa morale, Ma & una
morale senza peccato Come spega lu-
cidamente Cornelio Fabro, « 1 pensiero
moderne, 1 conformitd del principio
dell’aufocoscienza, ha finito per elimu-
nare il concetto del peccato arrestan-
dosi alla deterrunazione di giusto e
ingiusto, 1 colpa e pena . nell’'ambito
dell'immanenza, ciog in funzione del
rapporto che i singolo pud avere verso
YUniversale (la Societh, lo Stato..) in
cul si atfua la realth dell’Assolutos (21),
E cosi la morale va ridotta al dintto
umano, il cui fondamento uitimo sareb-
be l'sutoritd seciale o pohitica alla qua-
le & lalsamente attribuito il cerattere
dell'assoliuto, Questo non & altro che
it positrvismo guridico, in vigore nel-
la gran parte del mondo contempora-
reo, e secondo il quale il giusto e
Vinglusto, il iecito e 1illécito st defini-
scono esclusivamente per mezzo della
legge umana.

Non c¢i sarebbe cost peccato, ma
esisterebbero soltanto aziom contrarie
alla societd (a quello che, in un deter-
mnzto momento storico, viene consi-
derato come interesse della socletd).
E' stato cencellato dalle cosciense il
valore morale dell'atfivith wmana in.
terwore, e 1l peceato finisce col ridursi
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prima a semplive peccato esterno per
POl esgere deln1to come mera violenza
Proprio per guesto, se negh ambienti
eristian intrisi di tale cultura viene a
mancare una chizra predicazione sulla
vera natura del peccats, non vz da
sthpirsi che da melte coscienze pruma
scompals 1l senso del peccato interore
€ po1 quelle del peccato esterno che
non sia una diretta violenza fisica nei
confrontl di urelfra persona, Purtrop-
PO, quésta non & una deduzione a tavo-
ling, chi non ha sentito sovente la
domanda — in riferunento ad un'azione
gravemente illecita — « Ma che male
c'®, se non faccio male a nessuno? B
oppure: « Come pub essere peccato,
se¢ 10 faccio proprio per amore? ».
Queste positivismo  giunidice. cost
fortemente penetrato nella cultura e
che di fatto — se non addirmttura di
norma — ha espulso Dio come fonda-
mento della morale e del diritto, ha
le sue radici teoriche nella vana pre-
tensione di stailire una morale natu-
rale indipendente da Do — ets: Deus
non daretur come nel glusnaturalismo
razionalistico di Ugo Grozio (22); una
dottrina che fu pol potenziata dal dei-
smo illuministico, con la sus pretesa
d1 fondare una morale Inica, svincolats
dalla verita religicsa, Secondo essa Dio
sarebbe tutt'al pii 11 «grande archi-
tetto del mondo », ma del tutto indiffe-
rente alle aziom degli uomini. Questo
secolo del lumi portava, dentro di sé,
,con la sun morele lalca, la cancells-
zione del senso del peceato. Prendiarmo
un esemp1o. Voltaire, allorché scrive
sulla legge naturale, non dice che 1l
principio pili generale e primario di
essa sta «fare il bene ed evitare il
male» (il che presupporrebbe un'ori-
gine trascendente del bene), bhensi:
«Non fare ¢idb che non vorresti sia
fatto a ten (23). Certamente questo &

un valido prmeaplo di comportamento,
ma non & 11 primario e 11 pi1 generale,
Se mveee e5S0 VIENne assunte come
Primo principic della legge naturale —
come asserisce Voltarre — ne rsulia
un totale capovolgimento della moraje
1l posto di Tho. che mterroga Ia nostra
scelta, 53 pone uomo, considerato co-
me fondamento ultumo del bene ¢ del
male La storla della filosofia cancel-
Ierh presto Do dal suo orzzonte non
soltanto pratico ma anche teoretico.

Cosl, per esemplo, nel marxismo —
il cw influsso & palesemente grande
anche nelle culture non dominate ut-
ficralmenle da un partito comunisla -—
1l peceato 2 un termine senza senso
Teale’ sarebbe tutt'al piv un sspetto
dell'uhcarazione  veligiosa  Nell'ottica
marxista s1 potrebbe parlare certumen-
te dr una morale o di un'elica, Taluni
autori infaiti io fanno, anche se Marx
scrisse chiaramente che «i comumsti
non predieano alcuna morale» (24),
In ogm caso, perd, nel marxismo l'etica
¢ soltanto 1l rapporto delle azioni in-
dividuall col progetto rivoluzionario di
costruzione del comumsmo, ed esse
non possono valutarsi mn base a leggi
morali fisse (la dialettica nfatti po-
stuia che quello che oggl & buono, do-
mani pud henissimo essere cattivo, e
wiceversa). E gquesto bene e gquesto
male, cosi muteveh a seconda delle
esigenze strategiche, sono 1n qualsiasi
momento definili socialmente: non c's
ussolutamenie posto per la nozone di
peccato personzle, come del resto nep-
pure ¢'® posto per la liberta personale.
E' nota, e molto 1liuninante, la pro-
fonda avversione che Marx nutriva per
Idea del penfimente cristiano. Egli
potrebbe riconoscere lo sdegno, 1l -
Splacere per aver commesse qualcosa
d1 contrario al progetto rivoluzionario,
ma mal il pentimento interiore, che &
un dolore conseguente ad un'azlone
contraria & (uaulcosa di preesistente
(D10, valar), ecc ) A proposito di una
protagonista del romanzo 11 Eugens
Sue, I nustert di Parign, Marx scrive:
« In opposwzione con 1l pent:mento eri-
stiano, essa enuncia sul passato (la
propria cattiva vita) il fondamentale
principie uwmano, nelic stesso tempo
stoico ed epieureo, proprioc & una
donna Dibers e forte: Enfin ce qu: est
faut, est fart » (25)

C10 che & faito, & fatto: ecco una
alfermazionc che mamfesta un aites
gmamento umano molto diffuso, nel
(uaie perd & stato cancellato 11 senso
del peccato. Purtroppo, questo atteg-
grumento pud trovarst anche fra molf
crisllanl; non perché neghino Dio, ma
percheé in loro & operante Fobho della
reale dislinzione tra ol naturale e i
soprunneturale, per mezze del guale
vieng cancellato 11 senso del peecato
abituule In effettr, smarrite la coscien-
za della realth ontologica delin grazia
ahbrtuale o santificante, l'ussere 1 grazla
e T'essere m peceato s1 riducone 2 una
semplice denominazione estrinseca ri-
spetic a Dio' l'offesa a Dio viene con-
siderata allora, univocamente, come la
offesa verso una persona umana £ di
pan passo 51 perde la coscienza della
raticale od essenziale differenza fra il
peccato mortale e quello veniale Molto
facilmente s1 conclude che Dio non
pud sentirst offeso per ie nosire azio-
ni, 812 perché & immulabile, s1a perche
e infinitamente misericordiose D: con-
seguenza, commettere peccalo s1 riduce
al semplice non fare 1l megho, aila
scmplhice assenza del meglio, e non
viene inteso come vero male {carenzy,
del bene, dovuto), esso viene conside-
ralo rome qualcosa che, 1n fondo, non
agpinge né toglie alcunché all'interio-
rita dell'vomo In talum ambient: cat-
tolicl, una certa cancellazione del senso
del peecato ha cominciato proprio con
l'accettare una siffatta domands: « A
D10 che cosa importa se io facelo que-
sto o non lo faccto? »

Indubbiamente Dio non pud essere
offeso da un uomo, nel senso che Dho
s0ifra come noi, perché Egli & la pie
nerza immutabile deil'Essere, del Bene,
della Beatitudine. hia cid evidenzia co-
me 1a nostra conosecnza di Dio s1a ana-
logica & non univoea, L'espressione of-
fesa a o ha un conteuuto vero e rea-
e, ma anglomeo, Con 1 nostro peccato
commetiiame un'offesa. m senso pro
brio, contro Bio, perché respingiamo
il suo libero amore per noi, anche se
la dignith non soffre alcun cambiamen-
to' 11 mutamento & nostro, in quanto
o rendiamo — in caso’di peeeato mor-
tale — incapaci di conservare la grazig
Soprannaturale, o ancora pii mnecapaci
di prima se gia fossimo in peccato,

Negazione della liberta

Per quento riguarda la negazione
della Iibertd eome causa della cancel-
lazione del senso del peceato, possiamo
considerare tre principali radici: reli-
giosa, filosofica e psicologica.

Sul piano religloso notevole & stato
I'nflusso luterano. Si ricordi, ad esem-
p10, che per Lutero, «dopo il peccato
onignale il libero arbitrio ¢ semplice-
mente un nome, € quando agisce, per
guanto sta 1n esso, commette peccato
mortalen (26). In altre parole, dopo
1 peccato originale la naturs umana
si ritroverebbe totalmente corrotta,
tanto che la hbertd sarebbe schiava
del peceato (s1 pensi allo stesso titolo
delta sua opera De servo arbiirio).
Percid — sempre secondo Tutero —
l'uemo non potrebbe non peccare: tutto
& peccato. Soltanto bisopna sperare —
con Ia fede fiduciale — che, per Cristo,

Dio non cof imputi I nostri peceati ma,
glustifieandoel, ¢ renda must1 allo
stesso tempo che peceatorl: « omms
persone simul pecealriz est dum wsta
esty (27).

Appare cluaramente qui l'errore sul-
Ia resltd ontologica della grazia, con-
seguenza, in Lutero, della sua mancata
distinzione tra Fordine naturale e quel-
o soprannaturale. Ma, per gquanto ri-
guarda il senso del peccato, la conse-
guenza & opposta rispetto a queila che
potrebbe semprare s prima vista. Se
nfatti i omni opere bono 1ustus pec-
cat (28}, scompare la coscienza del
peccato perché, in pratica, dire che
tutto & peccato equivate logicamente
a dire che niente & peccato {in senso
vero). 1l peccato sarebbe ci0d un ele.
mento In pii, necessario, non hbera-
mente acquisito, della nature uwrmana.
Non avrebbero pertantc senso la lobta
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contro il peccato, il dolore, la peni-
tenza, ecc. Vale a dire, 1i peccato, nel
SUO vero sigmficato, & cancellsto dalla
coscienzs, "

Anche se con sfumature diverse, e
talvolta anche opposte, le altre dot-
trine protestanti (Melantone, Zwingh,
Calvino) conducono a un misultato ana-
logo® il peccato come malathia della
natura; 1 peccati personall come sem-
plici mamfestazioni cieche, non hbere,
del peccato comune (l'originale), che
secondo Lutero persiste anche dopo 11
battesimo (28).

Sul piane filosofico s1 pud facilmente
constatare un fenomeno all’apparenza
paradossale: molti ndinzz del pen-
siero moderno, propugnando 'antropo-
centrismo, affermando una totale indi-
pendenza dell'nomo e assohitizzandone
la liberth, hanpo finito per smarrire
la vera nozione della libertd stessa.

La negazione filosofica della liberia
personale & andata di pari passo con
la previa negazione — anche filosofica
— di Dio. Questo processo s1 & verl-
ficato cosi nellndealismo come nel ma-
terialismo moderni, ambedue figh del
razionalisme, Lassolutizzazione della
ragone ha infatti condotte alla sop-
pressione teorica della lLbertd e, di
conseguenza, della responsablithd mo-
rale 1 senso stretto; e c1d perché la
libertad non & soltanto, né principal-
mente, razonale, dato che 1 suoi atti
uon sonc affatto prevedubili e deduct-
ih razionzlmente a partire da defer-
munati presuppostl.

Qui vengono & fondersi — a livello
teoretico — due deile pringipali radici
della moderna cancellazione del senso
del peccato. In ung lucida analisi, cost
s esprime 11 hlosofo Carlos Cardona.
« In proporzione alla perdita dell'esse-
re — e, per guesto,,d1 Dio — c’& stata
sempre una duninuzione del sense pro-
fondo della hbertd e, di conscguenza,
della vera alternativa fra il bene ed il
male, della natury profonda del male,
che allorz si tende facilmente a vedcere
come qualcosa di fatale o necessario,
come componente di un progresso -
definilc ed 1mmanente oppure come
costitutivo della singolarita (ottimismo
collettivo, in Hegel e Marx, mdividua-
litd, allg fine, disperata, 1n Sartre e
Hewdegger) Dal punie di vista della
« storia universale » — aveva gla osoor-
vato Kierkepaard —, hisogna presein-
dere in ultima 1stanza daila distinzione
fra 11 bene ed 11 male, perché guesta
drstinziene s1 trova soltanto nellindi-
viduo, & propriamentc soltanto nelln-
dividio in rapporto a Dio (cfr. Postiia
conclusive mon scientifica, mm Gpere,
Sansoni, Firenze 1972, p 323), Per que-
sto & un controsenso diare che per secoll
la dottrina cristiana avrebbe commes-
50 l'errore r essere «individualista »,
pensando al peccato come ad un fatlo
personale dell'imdivaduo Il peccato non
& e non pud essere che questo. Il
peccato non & «le sue conseguenze n.
Fra le altre cose, guella arrogante
accusa 1mplica la confusione fra il
male e 11 dolore, dopo aver confusc
1l bene con il placere (e pruna ancora,
l'essere col farsi: col fier: della “uuto-
tealizzazione » (301

Una totale negazione dells lberta
perscnale & ovviamenle incempghibile
con ia dottrina cristiana. Ma le diverse
filosofie che miseonoscono l'autentice
senso della libertd hanno avuto un
influsso culturzle cosi ampio. da incr
dere addinttura su numerose Mposta-
ziont teologiche e su diffusi atteggia-
menti eristiani, ad esemplo per mezzo
di alcune dottrine psicologiche che
1dentificano, abusivamente ed erronea-
mente, il senso del peccato con il com-
plesso patologico di colpa (31).

Purtroppo & molte diffusa la rgen-
talita secondo la quale teoricamente
v1 sono peccati mortall, ma nella pra-
tica I'influsso dell’ambiente, ie proprie
passiom, ecc, fanpo si che, di fatto,
sia guasy impossibile 1l peccato mor-
tale A volte si sente infatti dire: « Co-
m’e possibile che un uomo abbia la
Ineidith di separarsi da Dio con piena
Hpertd? Se di fatto lo fa, sark per
unsa lacuna insita nella sua idea di Do
e gquindi si separa da qualcosa che
non & Di1o ». ‘

Alla radice di questo aiteggiamento
v1 sono diversl errori che abbiamo gia
ricordato e che confluscong nel negare

all'uomo, almeno nella pratica, 1 pieno
esercizio della libertd 1 ambito morale
{d'altra par{e, perd, qualsias. esercizio
¢ hbertd & morale buono o cattivo).

Ha {rovato un certo mnflusso, in que-
sta dewviazione teorico-pratica, una con-
cezione equivocs sulla opzione fonda-
meniale, Essendo tale opzione Ia libe-
ra scelta e orientamento della vita
verse o o contro Dio, considerando
bene che soitento col peccato grave
g1 attua una aversio a Deo in senso
stretto, alcuru hanno invece concluso
male ¢he, in pratica, sarebbero mor-
tali soltanto 1 peccati di pura ma-
lizta ¢ ma1 lo sarebbero 1 peccati di
debolezza, con 1 quali la volonthd non
metterebbe m atto un mutamento del-
i'opzione fondamentale.

In realth, chi nega Ia possibilita
pratica di1 peccare mertalmente per
deholezza, manfesta un'errata nozione
di lhibertd umana; nozione che si pre-
senta addinttura contraddittoria, In-
fatti, si afferma teoricamente la pos-
sibilitk della libertd wmana di mutare
T'opzione fondamentale col peccato di
stretle malizia; peccato guesto che vie-
ne presentato come una lucida, fredda
e diretta negazione di Tho: & U peccato
dell'angelo, puro spirito e dotato di
liberta perletta, senza passiom ne in-
fluss) esterni di sorta. Ma, allo stesso
fempo, 81 nega che s1a veramente libe-
ra — €& pertanto capace di coshituire
un peccato mortale — gqualsias: azione
messa I atto sotfo l'mflusso d'una
passione o di un abito Questo in teo-
ria; hella pratica si potranno sempre
trovare condizionament: della hiberta,
1n medo tale da eseludere m ogm caso
1l' riconoseimento del peccato mortale.
51 fimsee cioé per affermare che, di
fatto, 'uomo nen pud commettere pec-
catl mortali perché la sua hberta & a
tal punto mfluenzata che mai 11 soo
consenso € la sua cognizione del male
possono considerarst prens,

In guesie impostazion, con tutte Je
sue varianti, vi1 s1 trova imphoito l'er-
rore di identificare 1l pieno consenso
con un consenso emergenle da una
liberta angehica, & stata persa dr vista
— non la s1.& capita — la libertd
umana lbertd non di un pure spinto,
ma di uno spirtte che mforma un
corpo € costifuisce con esso un'unica
sostanza, unwmea natula e un’unica
persona

Nell'uvomo vi sono atfi veramente
lihery, ai quai il scggetto presta 1l suo
preno consenso, che non sono per nien-
te frutto della pura e semplice hiberta,
ma della hbertd sctto l'nflusso delle
passionl & degll abit1 moralh L'etiore
sta nel confondere consenso preno con
Itberta perfetla Anche se, etimoelogica-
mente, plenezza e perfezione posscno
m gualche modo identificarsi, gquello
che la dotirina cattolica, come pure
l'esperienza elica naturule, chiamano
piena COPNIZIONE € PIENO CONSENSc non
eguivale agli attL dell'intclletto e della
volonta angeliei: necondizionut: o purt
In altre parole, 1 peccato di debolezza
pud essere — e cu fatto lo & molte
volte — mortale; vale a dire, presup-
posta 1a materia grave, pud proceders
da una plenezza umana di coghizione
e di consenso. condizionata, mfluen-
zutn, si, dall’'esterno e dallinterno, ma
veramente iibers '

Anche se non 1n moda generale, vi
sono ambientl nel quuli gueste compo-
nenti e altre, che possono considerarsi
pome cause dell’'odierna cancellazione
del senso del peccato, hanne trovato
un alleato paradosszle: un eccessivo
senso del peccato che, prendendo le
mosse dal giunsemsmo, ha pervaso tut-
to il puritanesimo successivo. Anche
In questo ¢aso — oltre all'errore da
prospettiva sulla giustizia divina — =1
annidava ung deviazione teorica sulla
Libertd necessaria per comumettere un
peccato mortale: 11 peccato veniva ad
essere qualeosa di ossessivo, che po-
leva essere compiute gquasi senza, ren-
dercene conto. La cuitura moderma —
una parte di essa, a dire il vero — ha
trovate, in gquegh ambienti malsam, 1a
occasione per presentarsi come libera-
trice dalle ossessioni patologiche. Que-
sta causa non & certo tra le principal
per spiegare la cancellazione del senso
del peccato, ma ha avuto pure la sua
parte nelia situazione mn cli versano
attualmente molt1 ambienti.

. Errata concezione della legge

L'oscuramentoiieila vera natura del-
la legge morale &, senzg dubbio, un
importante fattore della cancellazione
del senso del peccato A sua volta,
perd, it senso della legge morale si
oscura & st snatura guando si perde
di vista il suo fine Sappiamo per la
fede, e anche per mezzo della ragione
naturale, che sofo Dio & lultimo fine
di tutle le ereaturs, e che ognuna di
esse ragginnge I fine uituno secondo
la propria natura. Siccome I'vomo &
dotato per natura di libertd, il came
mino — il comportamento — per ar-
rivare al fine ultimo ha per Jui il
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carattere di un dovere da compiere,
unito alla possibilita di non compiertd
e quindi di non giungere al fine questa
& la legge morale naturale. Proprio per-
ché I'nomo & hbero, la sua legge natu-
rale non & soltanto fisica ¢ biologica,
ma possiede anche un aspetto maorzale
che & quello specificamente umano, .

Bisogna renderci conto di una realta:
U fatto che Dio s1a 11 fine ultimo del-
l'uomo non significa che guesti sia
chiamato all'unione con Dio solo alla
fine della sua vite terrens, In effetti,
Dio dvrebbe potuto creare 'vomo sen-
za un fine witimo In sgenso temporale,

stabilendo ung vita senza termine su
quesia terra Che Dic sia il fine uitimo
per l'uomoe significa anche, e principal-
mente, che la perfezione umans ¢ ogni
azione deli'uomo wviene raggiunta me-
diznte la glorificazione di D10 (per mez-
zo deila conosecenza e dell'amore) Per
questo, il primo precettu dellz legge
naturale & per 1'appunte l'amore d: Do
sopra iutte le cose.

In considerazmione dell'nnalzamento
soprannaturale debbiamo pertante af-
fermare che la legge morale, naturale
e sopranbaturale, € la norma che deve
seguire il nostro comportamento per
glorificare Dio in ogm azmone, ¢ avvi-
cinarci cosi slla nostra plenezza natu-
rale ¢ soprannaturale ¢ di conseguenza
alla nostra felicity

Guando invece 1 precefti morali sona
considerat: leggi emanate a arbitrana-
mente » da DIo, senza relazione neces-
saria con 1a nostra perfezione e ia no-
stra felicith, non & difficile che iali
precetti finiscano per appearire alla co-
sclenza come risuliatl di un‘evoluzione
culturale der costumi che, m fondo,
non provengono da Dio: « A Dic che
cosa umporta — s1 sente ripetere —
se Io faccio queste o guellaltro?». E
si apre cosi 11 cammino versa un certo
deismo simile a quello del XVIII se-
colo Come, pure, s1 percorre in fretta
la wia per ridurre 11 peccato alla wvio-
lenza contro gli altri, cancellando il
su0 aspetio cssonziale e costitufivo di
offesa a Dio

In- guesta linea si irova anche lo
storicesmo morele pi1 teorico, seconda
il quale i eostum mutane col diverure

«

storreo sl che non v: sono affatte leggl
morall oggettive e fisse. Negli ambieati
crigtiam lambiti da guesta concezione,
anche se il peccato & considerato anco-
ra nella sua dimensione religicsa, &
diffuse purtroppo uno sioricisTno mo-
rale ristrefio, Ad esempio, & stato detto
che la morale cristiana contiene dei
principl, o norme {fondamentali (o
« trascendentah » secondo altre termi-
nologie), che hanno s1 un valore un:-
versale e permanente ma sono molto
himrtatl in numero. amare Tho e gli
altri, cercare di mmitare Crsto, ecc)
mentre v1 sarebbero altre norme mo-
rall, dette circostanziahl (0 « catego-
nali» in aitre terminologe), che non
sarebbero altro se non l'apphcuaziong
dei principi fondamentah alle situazio-
m particolarn di spazio e di tempo,
e che sarebbero mutevoll con l'evol-
vers1 delle circostanze

In guesto storicismo morale nstrets
to sono evidenti il relativismo, che ne
¢ alla radice, e il totale oscuramento
della coscienza del peccate che trova
una rapida giustificazione. Bastu pen-
sare infatti che sempre s1 presenta un
motlvoe per cui la volontd pud ventr
mehnata verso l'atto peccaminoso. In
tale circostanza il soggetto potra sen-
z allro pensare, ad esempio, che per lw
«lare 1] bene» s1 concretz n guella
azione Se prima pensava che era pecs
cato, potrh ora gustificarsi dicendo
che la norma che wvietava quell’azione,
essendo  certamenle crreostanzisle o
categeriale giacehd non & un principio
generale o trascedentale, e oggl, ades-
so, mulata, per lui.,

Conclusione

La canceliazione del senso del pee-
cato 1n nuwmerosi ambient:, e 11 pro
gZresslvo Suo oscuramento in moltr al-
$ry, & una realta che, purtroppo, sta
davanti a tutti. In una valutazione su-
perficiale — alla guale ho fatto prima
riferimente — s1 potrebbe considerare
questa situazione non parficolarmente
grave, anzt addirittura parzialmente va-
hda e hberatrice, tn quanto berg le
coscienze da compless: di colpa presen-
Lando l'essenza positiva deli'imitazione
di Cristo prolettata verso il futuro
c1d che & fatto e fatto, s1 potrebbe
dire con le parole della protagomsts
di Eugéne Sue, cilate da Marx; guello
che conta € 1l futuro, i'avvenire, non
1 passatc che ormal non esiste, Oppu-
re si potrebbe pensare che, mn fin dei
conti, s¢ & 1IN arto questa cancellazione
del senso del peccato, non esiste pec
cato, m quanto per peccare & neces-
sare leg cognizione della moralithd del
le azioni.

La pnima di gueste due ipotetiche —
sollanto ipotetiche? — argomentazion:
dimenticherebbe che 1l peccato non @&
soltanto un’azione — la quale, in ef-
fetti, una volta messa m"a.tto, 14 nen
esiste — ma anche uno stato. Io stato
d1 peccato mortale, come siluazione di
immieizia verso Dio, € carenza della
grazin assolutamente necessaria per
raggiungere il fine ultimo soprannatu-
rale {e, con esso, il fine naturale).

1a seconda argomentazione dimen-
ticherebbe mvece che si pud peccare
— e, infattl, &1 pecca sovente —, senza
cogmzzone. alinale della gravith morale
delle proprie aziom, quando questas
mavyerfenza & conseguenza d'una 1gno-
ranza colpevole della legge oppure di
un abifo morale velonturiamente ac-
quisito e non dimesso,

D1 fronte a una situazione, piii
meno diifusa, di perdita del senso del

peccalo, & urgenfe porre runedio, Un
rimedio che con la grazia di Dio che
muove 1 CueTl pud venire soltznto da
una rinnovata predicazione che, come
quelia d1 Cristo, prenda avvio ¢on un
vito alla cenversione, alla perutenza
personele (32); personale, perche le
1ealth defimtive sono sempre perso-
nali grazia o peccato, salvezza o dan-
nazione, anche se gl aspetty sociall o
comunitarl S0nO  spesso  importanti.

Dull'esame, s1a pure ahbastanza sem-
plificnto, di alcune delle cause che
hanne portato alla cancellazione del
senso del peccato 1 numerecs: am-
bentr, emerge l'urgenza <l un nse-
gnamenio chiare e profondo — a rutti
i hivelll — sulla trascendenzz divina,
sulla hbertd e sulla natura della legge
morale. E' cluaro che, se manca una
cosclenza verifiera su una di gquesie
tre realta, 11 peccato, pur continuando
ad essere presente, non viene ricono-
sciuto come tale e in tal caso diviene
incurahle.

Tutto gueslo discorso non seaturisce
da nigorismi o da visioni ncgative della
vita morale. & invece realismo fondato
sulla fede e sul riconcscimento della
digruta umana che la ItheTty comporta:
& prenders sul serio la heostra libertd
€, di conseguenza, la nostra responsa-
bilita

Un autentico sensc del peccato non
& neppure pessimismo Per un cristia-
no la realfa del peccato — 1n se stessa
sempre inste -— va contemplata alla
luce del fondamento della nostra alle-
£r1a e del nostro ottimismo, E questo
fondamento altro non & che la misen-
cordia ¢i Dio, non certo Ie nostre for-
%@, che ha nella Croce di Chisio la sua
suprems € permancnte esnres<inne

133).
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