CONCIENCIA CRISTIANA, LIBERTAD Y PLURALISMO

Reflexiones sobre las ensefianzas de San Josemaria Escrivd

Alfredo Cruz Prados

Como senala el Pro f. Illanes en un articulo recientemente publicado en
la revista Romana, en las décadas anteriores a la fecha fundacional del Opus
Dei, se desarrollaron diversas asociaciones y movimientos que, frente a la pro-
gresiva descristianizacién de las sociedades occidentales, «tenfan por finalidad
promover la presencia y accién de los cristianos en la vida publica». Estas ini-
ciativasconstituian, sin duda, una valiosa y valiente respuesta a un beligerante
laicismo que intentaba eliminar toda presenciarelevante de lo cristiano en la
esfera social y politica. Sin embargo —y como puntualiza el Prof. llanes—,
«la inspiracién que sostenia la labor fundacional de San Josemaria era diversa:
a lo que aspiraba (...) no era a pro m over una presencia cristiana en la vida pa-
blica —aunque no desconocia la importancia de un apostolado de este tipo—,
sino mds bien a provocar una radical toma de conciencia respecto de las impli-
caciones de la vocacién bautismal en cristianos de las mds variadas condicio-
nes»', es decir, en los fieles que viven su vocacién cristiana en medio del mun-
do, dedicados a las actividades ordinarias de la vida social.

Cabe afirmar que el mensaje de San Josemaria apuntaba, y apunta, a
algo mds radical y, por tanto, mds abarcante y permanente que el objetivo de
esas iniciativas, en si mismas valiosas y encomiables.

Su finalidad no era promover entre los cristianos, como empresa aposté-
lica especifica, determinadas ocupaciones temporales —las que componen
mds directamente el dmbito de la vida piblica—, sino promover entre los cris-
tianos corrientes la plena conciencia de su vocacién cristiana, para que, de este
modo, el cristiano llene de sentido apostélico cualquier tarea temporal que
pueda desempenar.

En el mensaje de San Josemaria, la toma de conciencia de la vocacién
cristiana, por parte del cristiano corriente, no implica un cambio de ocupa-
cién en el mundo, la primacia y el fomento de determinadas actividades secu-

1. J.L. ILIANES, /e cristiana y liberiad personal en la actuacion social y politica, <Romanay, julio-
diciembre2000, 301.
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lars; lo que implica es un cambio en el sentido del mundo y de todas sus ac-
tividades, una nueva visién del mundo para el cristiano que vive en medio de
él.

El mundo deja de aparecer como obstéculo o limitacién para la préctica
de la plenitud cristiana, y se presenta, por el contrario, como oportunidad y
condicién de posibilidad para esa plenitud. EI mundo es descubierto como lu-
gar y ocasién para el encuentro del hombre con Dios, porque es ahi, en el
mismo mundo, donde tiene lugar la llamada de Dios al hombre: «Dios nos
llama a través de las incidencias de la vida de cada dia, en el sufrimiento y en
la alegria de las personas con las que convivimos, en los afanes humanos de
nuestros compafieros, en las menudencias de la vida de familia. Dios nos lla-
ma también a través de los grandes problemas, conflictos y tareas que definen
cada época histérica, atrayendo esfuerzos e ilusiones de gran parte de la huma-

nidad»?.

Segtin el espiritu de San Josemaria, para el cristiano corriente, la plena
conciencia de su vocacién bautismal es al mismo tiempo e indisociablemente
la plena conciencia del valor positivo que el mundo posee de cara al cumpli-
miento de esa vocacion.

Se trata, pues, de la conciencia de la secularidad de la vocacién cristiana
y de la conciencia de la «vocacién cristiana» de lo secular: el cristiano corrien-
te, el laico descubre que es en lo secular donde estd llamado a vivir su vocacién
cristiana, y descubre, en ello mismo, que lo secular estd llamado a ser vivido
cristianamente, a ser cristianizado. El mensaje de San Josemarfa comporta una
correda secularizacién de la vida cristiana, en el sentido de que, segin ese
mensaje, es lo secular, con sus afanes pequenos y grandes, lo que constituye la
materia y la ocasién propia de la realizacién de la plenitud cristiana, de la san-
tidad. Esta correcta secularizacién o «<mundanizacién» de la vida cristiana im-
plica necesariamente la posibilidad y exigencia de una correcta cristianizacion
de lo secular. Si lo cristiano puede ser inyectado en el mundo sin quedar por
esto rebajado en sus posibilidades de perfeccion, es porque el mundo puede
recibir la inyeccién de lo cristiano sin quedar por ello desvirtuado o desviado
respecto de su perfeccién propia. Una secularizacién de la vida cristiana que
condujera a la alteracién o frustracién de lo secular, no serfa una correcta se-
cularizacién de lo cristiano, pues con su efecto negativo sobre el mundo esta-
ria demostrando el caricter forzado y antinatural de la sintesis entre esos dos
elementos.

Por esto, la secularizacién de la vida cristiana constituye una tarea, a la
par esforzada e ilusionante, para el fiel cristiano singular, pues es a él a quien,
estando en medio del mundo, le corresponde descubrir cotidianamente el

2. S. JOSEMARIA ESCRIVA, £ Cristo que pasa, n. 110.
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modo concreto y especifico en que se traduce la basqueda de la plenitud cris-
tiana en lo secular. Lo que habilita al cristiano corriente de cara a esta tarea es
lo que San Josemaria denomina «mentalidad laical»: esa disposicién o talante
que capacita al sujeto para descubrir, en cada momento, la traduccién pricti-
ca de la perfeccién cristiana segtn la condicién secular de ésta. La secularidad,
como condicién objetiva de la vida cristiana del laico, tiene en la mentalidad
laical su correspondiente correlato subjetivo: la condicién subjetivadelareali-
zacién de la vida cristiana secularizada.

Este planteamiento re p resenta una clara y definitiva superacién de la
dialéctica entre laicismo y clericalismo. El antagonismo entre estos dos plante-
amientos se debe, precisamente, a que los dos comparten una misma rafz: el
extrafiamiento entre el mundo y la fe.

En la homilia Anzar al mundo apasionadamente encontramos una licida
caracterizacién del clericalismo. Hablando del cristiano que, en medio del
mundo, intenta responsablemente formar su propio criterio sobre los probl e-
mas temporales, San Josemaria contintia: «Pe ro a ese cristiano jamds se le ocu-
r re creer o decir que él baja del templo al mundo para rep rsentar a laIglesia,
y que sus soluciones son las so/uciones catdlicas a aquellos problemas. ;Esto no
puede ser, hijos mios! Esto seria clericalismo, cazw/icismo oficialo como querdis
llamarlo. En cualquier caso, es hacer violencia a la naturaleza de las cosas»’.

Es clericalismo la actitud que lleva a pensar que las soluciones a los pro-
blemas temporales pueden ser encontradas en el «templo», en el dmbito de lo
sagrado como dmbito distinto y segregado del 4mbito secular, y que, por tan-
to, solventar esos problemas es bajar del templo al mundo para hacer valer en
éste las respuestas confeccionadas en aquél: unas respuestas oficialmente caté-
licas. En este planteamiento, las soluciones de lo temporal son concebidas fue-
ra de este mismo 4mbito; y desde esa exterioridad son impuestas, como solu-
ciones autorizadas, sobre el campo de lo secular. Se trata de una especie de
extrinsecismo moral o criterioldgico, que sitda fuera de lo secular la razén y
medida de la perfeccién de lo secular. Lo cristiano y lo mundano se presentan
en un mutuo extrafiamiento; y en tal situacion, la aplicacién de lo cristiano
sob reel mundo se traduce inevitablemente en «hacer violencia a la naturaleza
de las cosas».

Asi es vista, efectivamente, la presencia de lo cristiano en el mundo por
el laicismo. Coincidiendo con el clericalismo en el cardcter ajeno de la fe re s-
pecto del mundo, el laicismo procede en sentido inverso, e intenta eliminar
esa presencia de lo cristiano para liberar asi al mundo de una imposicién aje-
na y gratuita, que desvirta los asuntos temporales. El laicismo —por decirlo
asi— intenta encerrar a los cristianos en sus templos, para evitar que bajen del
templo al mundo, con «soluciones catdlicas».

3. ID., Conversaciones con Monserior Fscrivd de b’ﬂézgzzﬂ, n. 117.
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La secularizacién que promueve el laicismo es la secularizacién del mun-
do, de lo secular, que se traduce en la descristianizacién del mundo y en la
desmundanizacién de lo cristiano: en la expulsién de lo cristiano de la esfera
secular. Es, pues, una secularizacion redundante y autorre f e rencial: el mundo
se cierra sobre si mismo, se hace absoluto, y se cierra por tanto a lo cristiano,
como lo radicalmente extrano. Por el contrario, la secularizacién que entrafia
el mensaje de San Josemaria es la secularizacién de lo cristiano, de la vida y
perfeccién cristianas, lo cual incluye esencialmente la cristianizacién de la vida
y perfeccién seculares. Esta secularizacién supera el extrafamiento entre mun-
do y fe, que yace en el fondo de la pugna entre laicismo y clericalismo, porque
establece la férmula de una verdadera sintesis de lo cristiano y lo secular.

Entender el mundo como el lugar de la vocacién cristiana, de la llamada
divina ¥, por tanto, del encuentro con Dios, comporta necesariamente enten-
der la cristianizacién del mundo, no como el sometimiento del mundo a exi-
gencias ajenas a las demandas de su propia perfeccién, sino como la realizacién
de la perfeccién inherente de lo secular, ya que es en esa misma perfeccién
donde Dios espera al cristiano que vive secularmente su vocacién divina, y
donde descansa la gloria que el fiel laico puede tributaraDios.

Por esta razén, San Josemaria, a la par que censura la postura laicista,
p ropugna un «anticlericalismo sano», que representa la sintesis arménica entre
la presencia viva de la fe en el mundo y el reconocimiento de la legitima auto-
nomia de lo secular’. Este reconocimiento conduce a entender que la inciden-
cia de lo cristiano en el mundo no puede consistir en reorientar al mundo ha-
cia un objetivo al que, de suyo, no apunta ya de algin modo, o en imponerle
como perfeccién suya un orden de cosas que no corresponde a la naturaleza
de los asuntos temporales.

Que lo secular goza de autonomia significa que lo secular posee su propio
nomos. una medida peculiar y especifica de perfeccion. Y es precisamente esta
autonomia de lo secular lo que constituye el fundamento del sentido y valor de
la libertad y del pluralismo, consideradas estas dos realidades desde la éptica de
la vocacién cristiana en medio del mundo. Por esto me ha parecido petinente
abordr estas dos nociones en el contexto de las reflexiones precedentes.

Para el cristiano, respetar la legitima autonomia de lo secular significa re-
conocer que la solucién que como cristiano pueda dar a los problemas tempo-
rales pasa necesariamente por el esfuerzo personal por adentrarse en el campo
de esos asuntos, para intentar asi comprender su naturaleza intrinseca y captar
del mejor modo posible la medida especifica de su pafeccionamiento. Signi
fica, por tanto, que para esta tarea, el cristiano no dispone de ficilesy prefija-
das soluciones en el seno de las materias que constituyen el objeto esencial de
lacertidumbrede la fe.

4. Cfr. J.L. ILIANES, 0. c., 318.

526

Biblioteca Virtual Josemaria Escriva de Balaguer y Opus Dei



ALFREDO CRUZ PRADOS

«No hay dogmas en las cosas temporales —afirma San Josemarfa—. (...)
Pretender imponer dogmas en lo temporal conduce, inevitablemente, aforzar
las conciencias de los demds, a no respetar al préjimo». «No olvidemos —con-
tinda mds adelante— que Dios, que nos da la seguridad de la fe, no nos ha re-
velado el sentido de todos los acontecimientos humanos. Junto con las cosas
que para el cristiano estdn totalmente claras y seguras, hay otras —muchisi-
mas— en las que sélo cabe la opinidn; es decir, un cierto conocimiento de lo
que puede ser verdaderoy oportuno, pero que no se puede afirmar de un
modo incontrovertible».

La ve rdad sobre los asuntos temporales no nos ha sido re velada; su des-
velamiento ha quedado encomendado al esfuerzo de la raz6n humana, con sus
posibilidades y sus limitaciones. Por esto, pretender alcanzar esa verdad elu-
diendo el esfuerzo de la razén y recurriendo a la sola luz de la fe, para de este
modo hacer participe a la verdad secular de la misma seguridad de lo revelado,
es un modo de proceder que conduce a «hacer violencia a la naturaleza de las
cosas» y a «forzar las conciencias de los demds».

Por el contrario, cuando se entiende que la ve rdad sobre lo secular pro-
cede del esfuerzo de la razén, y se es consciente de los limites de ésta, se re co-
noce, sin re p aroalguno, que el pluralismo en estas materias es una consecuen-
cia inevitable, l6gica y positiva del modo de conocimiento querido por Dios
para ellas.

Me parece conveniente hacer aqui dos puntualizaciones:

La primera es que afirmar que no caben dogmas o «soluciones catélicas»
en los asuntos temporales, es decir, que el dmbito de lo secular es el terreno de
lo opinable, no significa sostener que en dicho dmbito no sea posible la ver-
dad, sino afirmar que la verdad que pueda alcanzarse sobre esos asuntos no de-
berd su condicién veritativa al privilegio de un pretendido re f rendo por parte
de la fe, sino a la consistencia de la apoyatura que pueda proporcionarle el
ejerdcio de la razén humana. Hablar de lo opinable no es hablar de lo incog-
noscible o de lo irracionalizable: es hablar de un campo de la realidad sobre el
que s6lo cabe un conocimiento meramente humano. Toda opinién se basa en
razones, y el valor de cada opinién depende de la solidez de las razones que la
sustentan.

Por esto —y esta es la segunda puntualizacion—, reconocer la legitimi-
dad del pluralismo no implica postular la equivalencia de todas las opiniones,
o la intrascendencia de sostener unas u otras. La categoria de «lo opinable» no
puede asignarse al campo de lo secular, con un cierto gesto de desdén, y como
connotando la carencia de toda importancia de los asuntos propios de ese
campo. Si las cosas temporales no tuvieran importancia, tampoco la tendria el
esfuerzodela razén por captar la verdad de estas cosas, ni el trabajo del hom-

5. S. JOSEMARIA ESCRIVA, «Las riquezas de la fer, dominical de 48 G 2-XI-1969.
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bre por dotar al mundo de su perfeccién propia. El mundo, su verdad y su
p e rfeccionamiento poseen una incuestionable trascendencia, y en ella descan-
sa precisamente la dignidad de la razé6n humana. El hecho de que Dios no
haya querido revelar el sentido de todas las cosas, no pone a disposicién del
homb reun campo para la ligereza y la despreocupacioén, sino que, por el con-
trario, carga sobre los hombros de la razon humana la esforzada, crucial y dig-
nificante tarea de pro g resar hacia las ve rdades que no nos han sido dadas con

la fe.

Y la relevancia de esta tarea; la trascendencia de lo secular, de su verdad y
de su perfeccionamiento, no afecta sélo al hombre en cuanto tal, sino también
al cristiano corriente en cuanto cristiano, es decir, a la realizacién en plenitud
de la vocacién cristiana en medio del mundo. Por esto, San Josemaria, después
de adve rtir contra la pretension de imponer dogmas en lo temporal, subraya:
«No quiero decir con eso que la postura del cristiano, ante los asuntos tempo-
rales, deba ser indiferente o apdtica. En modo alguno. Pienso, sin embargo,
que un cristiano debe hacer compatible la pasién humana por el progreso ci-
vico y social con la conciencia de la limitacién de las propias opiniones, respe-
tando, por consiguiente, las opiniones de los demds y amando el legitimo plu-
ralismo»®. Y en otro lugar, afirma con mayor vigor atin: «Ha querido el Sefior
que sus hijos, los que hemos recibido el don de la fe, manifestemos la original
visién optimista de la creacién, el zzzor 2/ mundo que late en el cristianismo.
Por tanto, no debe faltar nunca ilusion en tu trabajo profesional, ni en tu em-
pefio por construir la ciudad temporaly’.

En contraste con esta reivindicacién cristiana de lo temporal, el uso mi-
nusvalorativodl calificativo «opinable» parece esconder, en el fondo, una for-
ma sutil y solapada de conzemptus munds, dificilmente compatible con una vo-
cacién cristiana vivida secularmente.

En verdad, el mundo cobra un interés especial para el fiel laico, ya que la
conciencia cristiana descubre el valor redentor y santificador que posee el per-
feccionamiento especifico de lo secular. Carecer de la seguridad de la fe en este
dmbito, no conduce al cristiano a carecer de motivos para interesarse por las
cosas temporales y valorar su intrinseca mejoria.

Por esta razén, la presencia eficaz del cristiano en el mundo no puede in-
terpretrse como una simple medida instrumental al servicio de la fe, como
una mera estrategia para defender el nombre de Dios y los derechos de la Igle-
sia. Sin excluir estas finalidades, esa presencia constituye la respuesta del cris-
tiano que, por su misma vocacién bautismal, estd llamado a involucrarse en la
actualizacién de las mejores y mds altas posibilidades que el campo de lo secu-
lar encierra.

6. lbidem
7. S. JOSEMARIA ESCRIVA, Fo7jz n. 703.
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En este sentido, San Josemaria afirma: «El que desea ser justo a los ojos
q J J
de Dios se esfuerza también en hacer que la justicia se realice de hecho entre
q J
los hombres. Y no sélo por el buen motivo de que no sea injuriado el nombre
de Dios, sino porque ser cristiano significa recoger todas las instancias nobles
que hay en lo humano»®.

La presencia del cristiano en el mundo no es la que corresponde verda-
eramente a la vocacidn cristiana secular, si no va motivada por un auténtico
d teal t 1 tivad tént
y sincero interés por las cosas del mundo y por la mejora de ellas mismas.

De cara a esa presencia, la gloria de Dios sirve, ciertamente, al cristiano
de poderoso motivo; pero cabe precisar que este motivo actia correctamente
en el cristiano, cuando acttia coronando y llenando de sobrenatural trascen-
dencia los motivos humanos, nobles y vélidos en si, que inician la justificacién
de la presencia del cristiano en el mundo. Amar la gloria de Dios no tiene
como finalidad sustituir, en el cristiano, el amor hacia las cosas del mundo,
permitiendo asi a éste perseverar en el esfuerzo por mejorar un mundo por el
que, en el fondo, carecerfa de todo interés. El amor a Dios intensifica y enal-
tece el amor del cristiano corriente por el mundo; y amar al mundo es amar su
misma perfeccién, interesarse por ella.

Dice San Josemaria: «Cristo, muriendo en la Cruz, atrae a si la Creacién
entera, y; en su nombre, los cristianos, trabajando en medio del mundo, han
de reconciliar todas las cosas con Dios, colocando a Cristo en la cumbre de to-
das las actividades humanas»’. Reconciliar todas las cosas con Diosesredimir
—corredimir con Cristo— la Creacidn entera, devolviendo a ésta su original
unidad y armonia con el Creador. Para esto, el cristiano ha de colocaraCristo
en la cumbre de todas las actividades humanas, es decir: en el punto més alto
de las mds altas y nobles realidades que componen la creacién material. Y no
hay duda de que la cumbre de esas actividades consiste en la cima de su mis-
ma realizacién, en el mds alto grado de excelencia y perfecciéon que pueda al-
canzarse en la prictica de dichas actividades. Poner a Cristo en la cumbre de
todas las actividades humanas significa, pues, elevar los quehaceres temporales
hasta su mds perfecto cumplimiento, porque es en ese pindculo de lo creatural
donde se realiza efectivamente la atraccién de todas las cosas a Gristo. Atra-
yendo hacia sf todas las cosas, Cristo las atrae hacia su mds completa y especi-
fica perfeccion. La cumbre de las actividades humanas es, por decirlo asi, el
punto asintdtico en el que resultan indiscernibles la presencia triunfante de
Cristo, y la perfeccién propia de esas actividades.

Desde el punto de vista del cristiano que busca poner a Cristo en esa
cumbre es decir, desde el punto de vista del /777 de esa reconciliacion, es la
perfeccion intrinseca de lo secular lo que sirve de criterio para saber si estamos

8. ID., £5 Cristo que pasa, n. 52.
9. ID., Conversacionesn. 59.
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dirigiendo las actividades seculares —y a nosotros mismos en ellas— hacia el
encuentrocon Cristo, es decir, para saber si las estamos realizando en la mis-
ma linea de la atraccién ejercida por Cristo sobre ellas.

Hablando esencialmente, y no histérica o biogrificamente, no es la fe
sino la razén la que nos hace descubrir en qué consiste la perfeccién propia de
las cosas temporales; pero la fe nos hace descubrir, en esa perfeccién, la gloria
de Dios y la presencia de Cristo que reconcilia con Dios todas las cosas y a
NOosSOtI® mismos.

De este modo, la fe, lejos de abstraer al cristiano de losavatares y nego-
cios de este mundo, aviva en el fiel laico el interés por los asuntos temporales,
ya que, gracias a la fe, el cristiano descubre que en la recta conduccién de esos
asuntos estd en juego mucho mds que lo abarcable por un concepto puramen-
te inmanentista de lo temporal.

En este sentido, dice San Josemaria: «Es la fe en Cristo (...) la que ilumi-
na nuestras conciencias, incitindonos a participar con todas las fuerzas en las
vicisitudes y en los problemas de la historia humana. En esa historia (...) el
cristiano no es un apdtrida. Es un ciudadano de la ciudad de los hombres, con
el alma llena del deseo de Dios, (...)»'. Y en sintonia con estas palabras, afir-
ma sin ambages en otro lugar: «No lo dudéis, hijos mios: cualquier modo de
evasion de las honestas realidades diarias es paravosotros, hombres y mujeres
del mundo, cosa opuesta a la voluntad de Dios»"'.

Esa especifica y auténoma perfecciéon de lo secular le corresponde al
h o m b re alcanzarla, mediante el libre y esforzado ejercicio de sus propias capa-
cidades. Sacando lo mejor de si mismo —haciendo rendir sus talentos— es
como el hombre, y el cristiano, extrae de las realidades del mundo sus mejores
posibilidades. El perfeccionamiento de lo secular es, pues, el fruto de las deci-
siones libres que el hombre toma sobre si mismo y sobre el mundo: es el fruto
del ¢jercicio de la libertad humana.

Esta libertad tiene importancia en la medida en que la tiene la realiza-
cién perfecta de lo secular. El valor de la libertad depende del valor de lo que

depende de ella.

La vision cristiana de la libertad nos presenta a esta cualidad humana en
toda su radicalidad y trascendencia. Como dice San Josemaria, «Dios, al cre-
arnos, ha corrido el riesgo y la aventura de nuestra libertad. Ha querido una
historia que sea una historia ve rdadera, hecha de auténticas decisiones, y no
una ficcién ni un juego»'?. La historia serfa una ficcién si, en el fondo, todo
estuviera ya decidido; y serfa un juego si toda decisién humana fuera, en dlti-
ma instancia, imrelevante. El cristianismo rechaza lo uno y lo otro, y se enfren-

10. ID., £s Cristo gue pasa, n. 99.
11. ID., Conversacionesn. 114.
12. Ip., «Las riquezas de la fe», c7z

530

Biblioteca Virtual Josemaria Escriva de Balaguer y Opus Dei



ALFREDO CRUZ PRADOS

ta a todo necesitarismo dogmdtico y a todo nihilismo cinico. La libertad es
real, es fuente de auténticas decisiones, es decir, de determinaciones efectivas
del destino del hombre y de su mundo. Por esto, la libertad entrana incuestio-
nablemente un riesgo: un riesgo que afecta al hombre y —de un modo miste-
rioso pero real— también a Dios. Al hombre, por naturaleza; a Dios, por libre
Voluntad. La vision cristiana de la libertad choca frontalmente con los plante-
amientos —no infrecuentes en la actualidad— que exaltando explicitamente
la libertad, implicitamente la trivializan. A este fenémeno se refiere Pascal
Bruckner cuando —con cierto sarcasmo, pero no poca ve rdad— afirma que
cuato siglos de emancipacién han desembocado en la posibilidad de elegir
entre varias marcas de detergente’.

Ef e ¢ tivamente, en no pocas ocasiones, la instauracién y propagacién de
la libertad se lleva a cabo al precio de trivializarla, porque la libertad que que-
da como resultado es una libertad para lo trivial.

Por el contrario, la conciencia cristiana, al descubrir la gloria de Dios en
la realizacién plena de lo secular, y al reconocer que esta realizacién es el obje-
to de la libertad humana, confiere a esta libertad una relevancia insospechada.

Tal relevanda no puede encontrarse en una libertad entendida —teérica
o pricticamente— como la irrestricta autonomia que al hombre le queda en el
campo, mds o menos estrecho, de lo puramente individual, de lo intrascen-
dente, o de lo meramente «opinable», en sentido desdefioso. Afirmar asi la li-
b e rtad serfa afirmarla a expensas de su relevancia, y, por tanto, a expensas de la
imporancia de afirmarla.

Ciertamente, la libertad alcanza la cota mds alta de su valor cuando es
entendida y ejercida como existencial apertura del hombre a la fe y a la vida
sob renatral. Pe ro procede aqui sefialar que la libertad es valiosa yrelevante,
no sélo cuando se actualiza como adhesién intima y sin trabas a la infalible
Verdad Revelada, sino también cuando se ejercita como busqueda azarwsa,
cauta e incierta de la insegura verdad de lo temporal. Tanto respecto de lo so-
b renatural como respecto de lo temporal, la libertad significa que el hombre
no puede ser sustituido en sus decisiones personales: ni en sus decisiones acer-
ca de su destino eterno, ni en sus decisiones sobre su destino temporal. Por
esto, en este terreno, y como dice San Josemaria, «cada hombre ha de hacer la
experiencia de su personal autonomia, con lo que eso supone de azar, de tan-
teo y, en ocasiones, de incetidumbre»'.

Una libertad irrel e vante, es decir, una libertad que versara sélo sobre lo
trivial, o que supusiera una previa trivializacién de la existencia humana para
hacerla asi campo de la libertad, seria una libertad que no exigirfa, como esen-
cial acompanamiento, la responsabilidad. Precisamente, este acompafamien-

13. Cfr. P BRUCKNER, L« tentacion de la inocencia, Ba rcelona 1996, 73.
14. S. JOSEMARIA ESCRIVA, «Las riquezas de la fe», c72
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to fue siempre subrayado por San Josemaria, manifestando con ello que la li-
bertd que tanto amaba y propugnaba era una libertad tomada en todo su al-
cance y profundidad. La responsabilidad acompana esencialmente a la liber-
tad, y re p resenta como el resello de la dignidad del hombre y de su libertad,
porque lo que es objeto de ésta, no lo es por resultar intrascendente, o ser de-
terminable en una pluralidad ilimitada de formas, todas ellas completamente
equivalentes. Si asf fuera, no tendria sentido ni posibilidad el ser responsables:
el tener que responder de nuestros actos. En primer lugar, porque nadie pedi-
rfa que respondiéramos de nuestros actos, si éstos fueran completamente irre-
levantes. Y, en segundo lugar, porque si todas las determinaciones fueran equi-
valentes, no seria posible responder de nuestras decisiones, pues responder
verdaderamente significa dar razones, y razones sélo son motivos cuyo mayor
peso puede ser ponderado objetivamente.

No es extrafio que la responsabilidad personal figure como la primera
consecuencia de la mentalidad laical, en uno de los textos mds conocidos de
San Josemaria, y uno de los mds representativesde su pensamiento sobre el
tema que nos ocupa. En la homilia Amazr 2l mundo apasionadamente, nos dice:
«Tenéis que difundir por todas partes una ve rdadera menzalidad laical, que ha
de llevar a tres conclusiones:

— a ser lo suficientemente honrados, para pechar con la propiaresp o n-

sabilidad personal;

— a ser lo suficientemente cristianos, para respetar a los hermanos en la
fe, que proponen —en materias opinables— soluciones diversas a la
que cada uno de nosotros sostiene;

— y a ser lo suficientemente catdlicos, para no servirse de nuestra Madre
la Iglesia, mezcldndola en banderfas humanas»®.

La mentalidad laical, que capacita al cristiano corriente para buscar una
santidad ve rdaderamente conforme con su condicién secular, implica en pri-
mer lugar el saber cargar con la responsabilidad de las propias decisiones. El
fiel laico ha de ser capaz de responder, de dar razén, no sélo de su esperanza
sobrenatural, sino también de sus horizontes temporales, es decir, de la meta a
la que apunten sus decisiones sobre lo secular. Para esto, el cristiano ha de ad-
quirir, por una parte, un conocimiento sélido y profundo de la doctrina de la
fe, y, por otra, una suficiente cultura secular, una comprensién rigurosa y ma-
dura de la parcela del mundo sobre la que versan sus decisiones. Dar razén de
nuestras decisiones en lo secular, significa justificar estas decisiones mediante
argumentos que recogen ve rdaderas exigencias del perfeccionamiento propio
de las realidades seculares; de la misma manera que dar razén de nuestro pro-
ceder cara a la eternidad, significa fundar este proceder en las ve rdaderas exi-
gencias que plantea la plenitud de la caridad, la bienaventuranza eterna.

15. ID., Conversacionesn. 117.
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«Para sewvir, servir», nos propone San Josemaria, como lema para nuestro
trabajo.Y lo explica de esta manera: «Po rque, en primer lugar, para realizar las
cosas, hay que saber terminarlas. No creo en la rectitud de intencién de quien
no se esfuerza en lograr la competencia necesaria, con el fin de cumplir debi-
damente las tareas que tiene encomendadas. No basta querer hacer el bien,
sino que hay que saber hacerlo»'.

Ademis del conocimiento profundo de la fe, la vocacién cristiana exige
del laico formacién y competencia en los asuntos temporales que son de su in-
cumbencia.

Esta especifica preparacién es necesaria, precisamente, porque sobre esos
asuntos no caben dogmas ni soluciones que puedan arrogarse el titulo de «ca-
tolicas». Para dar respuesta a los problemas de este mundo, no basta, pues, con
poseer la ciencia de la fe, sino que es preciso contar con la suficiente compe-
tencia en las materias seculares. La verdad sobre lo temporal no consiste en
una prolongacién o derivacién univoca de la misma Verdad Re velada, ni cris-
tianizar el mundo significa traducir directamente el dogma catélico en un par-
ticular y tnico estado de cosas temporal. Por esto, no hay contradiccién entre
el legitimo pluralismo en lo temporal y la unidad de todos los cristianos en la
fe.

Al feliz reconocimiento de esto nos dispone la verdadera mentalidad lai-
cal, que nos conduce, en consecuencia, a respetar a los hermanos en la fe que
sostienen, en lo temporal, opiniones diversas a las nuestras. Este respeto no
significa tener que compartir siempre las opiniones de los demds, o conside-
rarlas como equivalentes a las nuestras; significa no cuestionar su condicién de
cristianos, por el hecho de disentir de nuestras opiniones.

El mundo se nos presenta en toda su riqueza y complejidad, con su ca-
récter plurifacético y multidimensional. Cada mente humana singular es inca-
paz de aprehender toda esa riqueza de contenido, y —como nos recordaba
San Josemaria— Dios no nos ha re velado el sentido de todos los aconteci-
mientos temporales. La bsqueda de este sentido ha quedado encomendada al
esfuermohumano, al ejercicio de las facultades del hombre, con sus posibilida-
des y limitaciones, con sus cert ezas e inseguridades.

En estas condiciones, el pluralismo aparece como una consecuencia na-
tural, porque —en palabras de San Josemaria— «no sélo es posible que yo me
equivoque, sino que —teniendo yo razén— es posible que la tengan también
los demds. Un objeto que a uno parece concavo, parecerd conve xo a los que
estén situados en una perspectiva distinta»".

El pluralismo, lejos de contradecir la posibilidad de la verdad, puede re-
p resentar la mejor forma posible de expresarla, en cuanto captacién desglosa-

16. ID., £ Cristo que pasa, n. 50.

17. Ip., «Las riquezas de la fe», c7z
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da de la fecunda y articulada riqueza de la ve rdad del mundo. Por esta razén,
a actitud de respeto hacia los demads, v hacia la realidad misma, se traduce, en
la actitud d to hacia los d y hacia la realidad trad
primer lugar, en la disposicién a escuchar.

La tercera y ultima conclusién a la que —segtin nos dice San Josema
ria— ha de llevar una verdadera mentalidad laical, es «a ser lo suficientemente
catélicos, para no servirse de nuestra Ma d re la Iglesia, mezclindola en bande-
rias humanasy.

El reconocimiento de la autonomia de lo temporal, el sentido de la liber-
tad y responsabilidad personales, y el respeto al legitimo pluralismo en los
asuntos del mundo, quedan vulnerados cuando el cristiano pretende privile-
giar sus opiniones seculares con un supuesto y privativorefrendo por parte de
la Iglesia, presentando esas opiniones como si constituyeran necesarias y uni-
vocas conclusiones de la doctrina catdlica. Quien asi procediera, no estaria re-
almente sirviendo a la Iglesia, sino que, por el contrario, se estaria sirviendo de
la Iglesia para robustecer espuriamente sus opiniones —en si mismas, quizd
valederas—, y para inmunizarlas arteramente frente a las criticas que, con
todo derecho, pudieran ejercer sobre ellas otros catdlicos.

Ser catdlico significa ser fiel hijo y servidor de la Iglesia; razén por la cual
quien, en lugar de servir a la Iglesia, se sirve de ella, no acttia siendo suficien-
temente catdlico.

Cuando una opcién temporal (politica, social, cultural, etc.) se pretende
justificar por su supuesta «catolicidad», y como medio para servir a la causa de
la Iglesia, lo que se estd haciendo en verdad no es instrumentalizar lo secular al
servicio de la Iglesia —lo cual ya serfa una cierta forma de violentar la natura-
leza de las cosas, y de hacer de esa opcién una intervencién en el mundo me-
ramente estratégica, sin interés por lo secular en si—; sino que, en realidad, lo
que se estd haciendo es instrumentalizar a la Iglesia en favor de un proyecto se-
cular, mezclando asi a ésta en banderfas humanas. Las disputas humanas— i-
citas y razonables de suyo— no pueden conve rtirse en una polémica en la que,
en el fondo, cada bando pugna por hacerse, en exclusiva, con el benepldcito
de la Iglesia. Siempre que se intentan estos compromisos entre la Iglesia y una
opcién temporal, es lo temporal lo que se aprovecha de la Iglesia, y ésta la que
sale perjudicada con tal asociacién.

En dltima instancia, si es ilicito buscar en la autoridad de la Iglesia la le-
gitimacion de opciones y opiniones acerca de lo secular, no lo es sélo ni pri-
meramente por el perjuicio que resulta de ello para la Iglesia, sino porque, de
s uyo, esimposible encontrar tal legitimacién. Del dogma catélico no es posi-
ble extraer, para una opcién secular, una legitimacién que pudiera anteceder y
suplir a la legitimacién que esa opcién pueda obtener desde el seno mismo de
lo secular.

Como Robert Spaemann sefiala, refiriéndose en concreto a los asuntos
politicos, la teologfa no puede propordonar a lo politico una fundamentacién
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mejor que la que podemos encontrar sin recurrir a ella: la que podemos en-
contrar en razones propiamente politicas'®.

La mentalidad laical, como modo de habérselas con el mundo por parte
del cristiano corriente, conduce a reconocer que la seguridad de la fe no nos
exime del esfuerzo por encontrar razones especificas e inherentes a lo secular,
para estar en condiciones de justificar cabalmente nuestras opiniones acerca de
las cosas del mundo. Hemos de ser conscientes de que incluso cuando la fe
pueda servirnos de gufa para atisbar la correcta orientacién de lo secular, intu-
yendo la validez de esta orientacién por su sintonia con el contenido de la fe,
no estaremos en condiciones de justificar auténticamente nuestra postura,
mientras no dispongamos de las razones intrinsecas a lo secular, que sean ade-
cuadas y suficientes para sostener fundadamente dicha postura. El recurso a la
fe, ala seguridad de la Verdad Re velada, no puede servir de cémodo expedien-
te para obviar el trabajo de hacer decir a la razén todo lo que ésta es capaz de
decir acerca de la huidiza y precaria verdad de las cosas. Lo contrario serfa una
forma de instrumentalizar la fe, utilizdndola para ordenar directamente una
realidad que, por Voluntad divina, ha sido encomendada, para supefecciona
miento y desarrollo, a otro recurso humano: la libre, plural y racional discu-
si6n de los hombres.

18. R. SPAEMANN, Cytica de las utgpias politicas, Pamplona 1980, 132-133.
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