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l 'homme antérieurs et done supérieurs a l 'État, et qui les a faits inhérents a la personne 
humaine. Et c'est par la Raison qu'on les y découvre. Avec la déclaration de 1789, la liberté 
ne connalt que les bornes déterminées par la loi, ce qui fait de celle-ci le nouveau critere du 
bien et du juste. «La philosophie du droit qui découle de la Déclaration de 1789 est celle d'un 
positivisme juridique qui se définit comme un systeme autarcique, dans la mesure ou le droit 
positif se légitime lui-meme. Soumis au volontarisme législatif, les droits de l'homme per­
dent leur inaliénabilité et leur imprescriptibilité effectives. lis donnent bonne conscience au 
législateur étatique mais, sous cette couronne de pacotille, la loi est nue». 

Les droits de l'homme se présentent aussi comme une mythologie juridique. L' A. fait 
remarquer, non sansa propos, que pour le juriste l'expression «droits de l'homme» apparalt 
comme un pléonasme, car le droit ne peut concemer que des hommes, puisqu'il est relation 
entre sujets de droit, c'est-a-dire des etres humains ou des collectivités humaines. L'expres­
sion paralt aussi passablement démagogique, dans la mesure ou les devoirs ne sont guere 
mentionnés et ou elle est absolutiste et ne mentionne pas la famille. L' A. s'interroge sur le 
caractere absolu de ces droits, estimant que s'ils sont des droits positifs absolus, ils devien­
nent juridiquement auto-contradictoires, car la liberté s'oppose a l'égalité; le droit au respect 
de la vie privée, au droit a l'information; le droit a la vie, a la liberté de l'avortement; etc. 
L'on peut meme aller jusqu'a douter que les droits de l'homme relevent vraiment du droit, en 
tant qu'expression d'une relation ou d'un partage de biens. 

Le pendant de la premiere partie de l'exposé de d'Onorio est intitulé les droits de 
/' homme et la religion. Ces droits sont devenus de nos jours un theme central du discours 
religieux. Au point que les droits de l'homme se présentent comme des reflets des droits de 
Dieu. C'est la reconnaissance de !'origine de l'homme créé a l'image et a la ressemblance de 
Dieu qui permet d'harmoniser les droits de Dieu avec les droits de l'homme. Certes, l'expres­
sion «droits de Dieu» est un anthropomorphisme inévitable. Mais la préposition «de» peut 
aussi bien «signifier l' appartenance (les droits qui appartiennent a Dieu) que la provenance 
(les droits qui proviennent de Dieu). Dans ce demier cas, les droits de l 'homme (les droits qui 
appartiennent a l'homme) sont aussi les droits de Dieu (des droits qui proviennent de Dieu)». 

11 reste a l'A. a présenter les droits de l'homme, comme enseignement de /'Église de 
Dieu, en se posant la question de savoir si l'Église a eu tort ou raison d'inclure les droits de 
l'homme dans son enseignement. 11 répond en soulignant que, quand l'on dénonce la pseudo 
collusion de l'Église avec les droits de l'homme, l'on ferait bien de préciser que l'enseigne­
ment des papes se rérere en matiere de droits de l'homme aux déclarations des institutions 
intemationales contemporaines, mais jamais a la Déclaration de 1789. «Si réconciliation il y 
a, ce n'est pas avec les principes fondateurs de la Révolution fran~aise.» 

Ainsi s'explique et se justifie que l'Église prérere l'expression de «droits fondamen­
taux» a celle, moins précise, de droits de l'homme. Ce qui permet d'éviter «la confusion des 
vrais droits de tout homme et de tous les hommes avec les divers droits secondaires voire 
superficiels que, dans les sociétés sur-développées, la démagogie ou les modes intellectuelles 
ont cru bon de revendiquer en fonction de l'évolution des mreurs ou des besoins». 

Theme mobilisateur, s'ils ne sont pas toujours du droit, les droits de l'homme servent de 
plus en plus de légitimation au droit. L' A. y voit la possibilité de l'amorce d'une remise en 
cause du positivisme juridique régnant, «a tout le moins l'occasion d'une interrogation sur le 
bien-fondé de la regle de droit». lis permettent ainsi un certain retour vers le droit naturel. 

Dominique LE TOURNEAU, ptre 
Strasbourg, France 
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Amadeo de FUENMAYOR, Valentin GOMEZ-IGLESIAS, José Luis ILLANES, El itinerario jurídico 
del Opus Dei: historia y defensa de un carisma, Pamplona, Ed. Universidad de Navarra, 
1989, 663 pp. ISBN 84-313-1073-l. 
Les AA., deux canonistes et un théologien bien connus, ont entrepris de retracer 

l'itinéraire juridique de !'Opus Dei, lequel a toujours emprunté les voies qu'offrait le droit de 
J'Église achaque moment, voies qui n'étaient peut-etre pas les meilleures, mais qui permet­
taient achaque fois de s'approcher du but ultime: mouler le charisme de fondation dans le 
cadre juridique adéquat. A. de Fuenmayor est un témoin privilégié de la recherche de ces 
voies, de meme que, a un moindre <legré, J.L. Illanes. 

La premiere partie, «L'étape des débuts», esquisse en deux chapitres (pp. 23-80) un 
portrait a la fois historique, ascético-pastoral et juridique de ! 'Opus Dei, bien situé dans le 
contexte du début des années trente. Pour tracer les contours spécifiques de la spiritualité de 
I'(Euvre (engagement vocationnel a vivre la sainteté au milieu du monde a travers le travail 
et les activités quotidiennes) et de sa configuration (organisation unitaire et supradiocésaine, 
pretres et la'ics, hommes et femmes, célibataires et mariés), les AA. ont puisé amplement 
dans des écrits du fondateur de !'Opus Dei. Confronté aux mentalités de l'époque qui ne 
réussissaient pas a comprendre la spécificité de ce phénomene pastoral, Mgr J. Escrivá dut 
relever un défi de taille avec ses qualités de bon théologien et canoniste. Les AA. montrent 
ensuite le chemin juridique fait de détours et de raccourcis suivis par le fondateur pour 
demeurer fidele a l'objectif final. 

La deuxieme partie, «Les approbations diocésaines» (pp. 83-139) traite des efforts 
accomplis en vue de combiner le charisme, le droit et l'institution, et ce a une époque ou 
l'ordonnancement canonique ne prévoyait pas de cadre juridique convenant au phénomene 
pastoral dont le fondateur de !'Opus Dei était le dépositaire. En fait l'approbation verbale ini­
tiale de 1928 par l'éveque de Madrid fut suivie d'une approbation écrite comme union 
pieuse. Pourquoi ce statut? Par exclusion, expliquen! les AA., s'appuyant sur des textes de 
témoins directs: puisque !'Opus Dei, tel que con~u par le fondateur depuis les débuts n'était 
pas un institut religieux, ni une congrégation, il fallait se toumer du coté des associations des 
fideles. Dans ce cadre, ni les tiers-ordres ni les confréries ne convenaient davantage, mais 
l 'union pieuse, avec ses contours juridiques assez larges, permettrait a !'Opus Dei, encore a 
ses débuts - on comptait moins que cinquante membres -, de s'insérer provisoirement dans 
le cadre du droit canonique. Quelques années plus tard, MS' Escrivá souligna que lorsque des 
juristes étudieraient plus tard les documents qu'il avait alors présentés a l'éveque de Madrid 
- ce que font ici les AA. - ils concluraient a une unité profonde dans le cheminement 
juridique de !'Opus Dei (p. 102, note 37). De plus, le besoin de pouvoir compter avec des 
pretres issus des membres la"ics de !'Opus Dei conduisit le fondateur a demander pour ce 
groupe de membres, principalement des pretres, le seul cadre juridique alors possible en droit 
canonique: la société de vie commune sans vreux publics, cadre lui permettant avec l'appro­
bation du Saint-Siege d'atteindre cet objectif sans pour autant que les pretres soient classés 
parrni les religieux, et ce par fidélité au charisme re~u. Cette option apporterait au probleme 
de la constitution d'un clergé propre a l'<:Euvre la solution urgente qu'il réclamait. Par contre, 
comme l'écrivait le fondateur en 1944: «Pour le moment il n'y a pas de meilleure solution». 
En effet, la juxtaposition d'une union pieuse et d'une société de vie commune ne corre­
spondait pas a la réalité du phénomene pastoral de ! 'Opus Dei au sein de laquelle pretres et 
tales sont absolument nécessaires. D'ou le besoin de continuer, par monts et par vaux, ce 
cheminement juridique en vue d'en arriver a une parfaite adéquation du charisme au droit. 

La troisieme partie, «Les approbations pontificales de 1947 et 1950» (pp. 143-296) 
traite d'une nouvelle étape qui permettait de se rapprocher du but final. On y analyse les 
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causes qui pousserent M8' Escrivá a demander une approbation du Saint-Siege. Mais en 
1946 il n 'y avait pas de cadre juridique le permettant. Des experts de la Curie romaine pen­
saient néanmoins que le cadre des sociétés de vie commune sans vceux pouvait lui etre 
appliqué en l'interprétant largement, ce qui eíit permis au phénomene pastoral constitué par 
!'Opus Dei d'etre élevé au niveau du droit pontifical. D'autres estimaient au contraire qu'il 
s'agissait d'un phénomene pastoral nouveau, différent de celui des sociétés, et qui devait 
trouver sa place dans le cadre de la réglementation des «nouvelles formes d'apostolat». Ces 
«nouvelles formes» existaient avant la codification de 1917, mais n'avaient pas été incluses 
dans le Code. Elles faisaient l'objet d'études et d'avant-projets de réglementation depuis 
plusieurs années. La requete du decretum laudis soumise par le fondateur de !'Opus Dei fut 
le catalyseur qui permit d'en arriver a la Constitution apostolique Provida Mater Ecclesia 
créant les instituis séculiers. Cependant, comme ces «nouvelles formes d'apostolat» étaient 
fort différentes les unes des autres, la législation était faite de compromis et par le fait meme 
d'ambigultés. Quelques jours apres la promulgation de cette constitution !'Opus Dei rece­
vait son decretum laudis. L'<Euvre devenait ainsi le premier institut séculier, ce qui constitu­
ait un progres sensible dans son cheminement juridique. Les nouveaux acquis comprenaient 
la reconnaissance et l'approbation pontificale de !'Opus Dei comme chemin de sainteté et 
d'apostolat au milieu du monde, l 'obtention d'un statut juridique interdiocésain favorisant 
l'expansion universelle, la réaffirmation de l'unité du phénomene pastoral de !'Opus Dei qui 
était en outre équiparé aux instituts cléricaux de droit pontifical grace a un régime juridique 
unique, etc. Mais certains problemes n'étaient pas résolus, notamment celui de la dépen­
dance de la Congrégation des religieux. Cette dépendance comportait, malgré les textes 
d'approbation, un danger de confusion, et pla9ait !'Opus Dei dans la lignée des états de per­
fection, étrangere asa réalité spirituelle. C'est au cours d'une discussion dense et riche con­
cemant les différentes perceptions des instituts séculiers que les AA. présentent et les 
progres obtenus afin de permettre l'incorporation dans !'Opus Dei de personnes mariées -
puisque le mariage est aussi une vocation chrétienne -, et la solution juridique pour recevoir 
dans l'<Euvre des pretres incardinés dans un diocese. L'expansion de !'Opus Dei, de meme 
que des nouvelles incompréhensions, inciterent le fondateur a demander l'approbation 
définitive en janvier 1950, et ce, bientot apres le decretum laudis de 1947. L'approbation 
définitive de ! 'Opus Dei a permis au fondateur de proposer, et au dicastere romain compé­
tent d'approuver, des textes dans lesquels les traits les plus significatifs de !'Opus Dei 
étaient mieux recueillis et l'unité du phénomene pastoral de ! 'Opus Dei était rendue plus 
claire. En revanche, comme l'état du droit et des esprits a ce moment ne permettait pas a la 
Curie romaine de reconnaitre que le lien entre !'Opus Dei et ses membres pouvait se passer 
de vceux, on maintint done la seule forme reconnue a l'époque, avec des assouplissements: 
le vceu privé reconnu. L'ouvrage insiste beaucoup et avec raison, sur la spécificité de !'Opus 
Dei. Cela permet aux AA., a l'aide des textes rédigés par le fondateur a cette époque, 
d'exposer les raisons - circonstancielles et disparues depuis les années soixante - pour 
lesquelles les membres de l'<Euvre étaient invités a faire preuve de discrétion, tout en reje­
tant toujours, et de fa9on absolue, le secret. L'humilité collective, en revanche, demeure une 
vertu qui n'est pas assujettie aux circonstances. Des pages riches en contenu décrivent le 
gouvemement de !'Opus Dei ainsi que le role des pretres et des lai"cs dans !'ensemble du tra­
vail apostolique. On y trouve fort probablement !'une des caractéristiques propres de !'Opus 
Dei, un peu comme sa marque de commerce: l'unité et l'interaction du sacerdoce commun 
et du sacerdoce ministériel, vécus de fa9on concrete et spécifique. Par ailleurs, c'est dans le 
cadre de l'approbation de 1950 et dans le contexte de la portée universelle de !'esprit de 
!'Opus Dei, que s'insere l'ouverture également juridique permettant a des pretres incardinés 
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dans des dioceses de s'associer a !'Opus Dei. Les AA. évaluent enfin cette étape de l'iter 
juridique: c'était la reconnaissance définitive de la valeur chrétienne et ecclésiale du 
charisme de fondation. 

La quatrieme et demiere partie, «Vers la solution juridique définitive» (pp. 299-503), 
conduira jusqu 'au but du cheminement: trouver un cadre juridique différent de celui des insti­
tuts séculiers, puisque l'interprétation de ces instituts qui semble avoir prévalu ne permettait 
pas d'encadrer sans privilege le phénomene pastoral de !'Opus Dei et de protéger son unité 
institutionnelle. Le fondateur affirmera des le départ que !'Opus Dei n'est point, dans les 
faits, un institut séculier. Cette autre voie, il la cherche résolument du coté des structures juri­
dictionnelles et elle se concrétise dans les consultations entreprises par le fondateur a partir 
de la fin des années cinquante avec des autorités de la Curie et les membres de ! 'Opus Dei. 
En 1962 la demande est formellement présentée a fin de modifier le statut juridique de ! 'Opus 
Dei et de le transformer en une prélature dont les caractéristiques s'apparenteraient a la fois a 
celles des ordinariats militaires et de la Mission de France. On lui demande d'attendre. Ce 
n'est qu'en 1969 que, de fait, commence l'étape finale de cet itinéraire juridique, dont le 
terme arrivera en 1982-1983 avec la transformation en prélature personnelle. En effet, il ne 
faut pas oublier les nouvelles perspectives ouvertes par le Concile Vatican 11, notamment 
I 'appel universel a la sainteté que les lai"cs doivent chercher dans leurs activités quotidiennes 
et l'assouplissement de structures juridictionnelles, et plus spécifiquement, l'établissement 
des prélatures personnelles. Ce souffle nouveau incite M8' Escrivá a convoquer un congres 
général spécial des membres qui eut lieu en deux sessions, en 1969 et en 1970, suivi de réu­
nions régionales (au total, pres de 51 000 participerent d'une fa9on ou d'une autre aux réu­
nions régionales, au congres général, et a la fin du congres a établir une commission 
technique). Conformément aux intentions du fondateur, la révision du statut juridique fut mise 
en branle, «pour que l'on obtienne un qui soit pleinement en accord avec le charisme origi­
naire» (p. 388). Les AA. présentent, dans des paragraphes denses et riches, une synthese des 
conclusions du Congres, conclusions qui mettent en relief les traits caractéristiques que nous 
avons déja relevés de la réalité de !'Opus Dei. Le chapitre se termine par un examen de la 
phase d'exécution du Codex iuris particular is ( 1974). C'est ce texte qui, suite a quelques 
modifications mineures, constituera les statuts sanctionnés par le Saint-Siege lors de l'érec­
tion de !'Opus Dei en prélature personnelle. Le corps de l'ouvrage se termine par une étude 
sur ! 'Opus Dei en tant que prélature personnelle et sur le travail de la commission mixte 
Opus Dei-Curie romaine ayant préparé en détail le changement de statut de !'Opus Dei. Est 
également analysée la décision du Saint-Pere d'ériger !'Opus Dei en prélature, précédée 
d'une vaste consultation des épiscopats d'une quarantaine de pays (tous ceux ou !'Opus Dei 
avait alors des centres). Puis suit l'étude de la Constitution apostolique Ut sit et de son exécu­
tion en mars 1983. Les AA. s'engagent par la suite dans l'étude de la prélature personnelle de 
la Sainte-Croix et Opus Dei, passant en revue les aspects marquants de la prélature dans son 
nouveau contexte juridique. Ce chapitre comporte en outre une étude des Statuts de la préla­
ture. On y aborde, notamment, les questions suivantes: les fideles de la prélature dont désor­
mais le lien avec la prélature s'établit sur une base contractuelle; la vie spirituelle, la 
formation et l'apostolat des fideles; le prélat et sa juridiction; le presbyterium de la prélature 
formé exclusivement par les fideles déja incorporés a la prélature, appelés aux ordres par le 
prélat et incardinés a la prélature; la Société sacerdotale de la Sainte-Croix, association de 
clercs unie a la prélature de fa9on intime et inséparable. L'ouvrage se termine sur des consi­
dérations fort éclairantes a propos de l' insertion de la nouvelle prélature dans la pastoral e 
organique de l'Église, mettant ainsi en évidence l'adéquation de la nouvelle solution 
juridique. 
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Les AA. réunissent ensuite dans un appendice documentaire de 152 pages le texte inté­
gral de 73 documents relatifs a cet itinérairejuridique, allant de 1935 jusqu'a 1982, le demier 
étant le texte des statuts de Ja prélature. Comme il est de mise, ces textes sont publiés dans 
leur Jangue originale. Tout au long de l'ouvrage les AA. se sont référés a ces documents et en 
ont traduit de larges extraits. 

Le livre est une histoire complete de cet itinéraire avec une documentation, publiée ou 
inédite, de premier ordre. Quiconque veut étudier a fond ce qu'est !'Opus Dei, ou vérifier si 
ses idées corresponden! a la réalité de cene prélature personnelle, doit nécessairement lire ce 
livre. Souhaitons qu'il soit traduit en plusieurs langues, afin d'atteindre le plus grand nombre 
possible de Jecteurs. 

Emest CAPARROS, s.r.c. 
Professeur titulaire 
Faculté de droit, Section de droit civil 
Université d' Ottawa 
Ottawa, ON 

Javier HERVADA, Pensamientos de un canonista en la hora presente, Pamplona, Servicio de 
publicaciones de Ja Universidad de Navarra, 1989, 227p. ISBN 84-87146-070-4 -
2 000 PTAS 

L' A. veut faire partager ses réflexions sur une série de sujets, quatorze au total, qui sont 
généralement rapidement traités dans les manuels. Il le fait avec brieveté et clarté, sous forme 
de «pensées», confirman! ainsi l'originalité de l'expression de ses idées qui, l'on s'en sou­
vient, ont également pris parfois la forme du discours maYeutique. Ce qui retiendra plus 
encore l'attention, c'est la profondeur de la pensée, que l'A. arrive a exprimer de fa<;:on tres 
concentrée. 

Les premieres pensées porten! sur la science canonique actuelle, qui souffre de trois 
défauts: le théologisme, le pastoralisme (qui se manifeste tout particulierement en matiere 
matrimoniale et qui porte, en fait, atteinte au bien des ames) et le pseudothéologisme (qui rem­
place le discours juridique par un discours quasi-théologique, comme lorsqu'il prétend que la 
loi canonique est une ordinatio fidei alors qu'elle est, en réalité, une ordinatio rationis fide 
illuminata). Il faut réaffirmer que le droit canonique est une véritable science juridique, dont 
l'exercice n'est pas réservé aux clercs - n'est pas nécessairement un ministere ecclésial - mais 
peut etre un travail professionnel, au service du peuple de Dieu. L' A. explique alors pourquoi 
il est déplacé de parler d'une école canonique de !'Opus Dei et confus de parler d'une école de 
Navarre, alors qu'on peut parler d'une école lombardienne (de Pedro Lombardía). 

Le deuxieme chapitre rappelle alors ce que étre canoniste veut dire. La finalité de l'art 
du canoniste est de déterminer le droit dans le peuple de Dieu, c'est-a-dire de déterminer «le 
juste» - iustum -, ce qui est différent de la justice, qui conduit a etre juste. Moyennant quoi la 
justice, tout en étant nécessaire, est secondaire dans la Loi nouvelle, car l'acte de justice pré­
suppose l'acte de constitution du droit. La relation juridique qui s'appuie sur la chose juste ou 
droit présente les caractéristiques d'etre obligatoire, extérieure et d'altérité. L' A. démontre 
ensuite que le droit canonique est un vrai droit puisqu'il s'y trouve des devoirs et des dettes 
au sens propre et strict. Quant a la loi, elle est cause et mesure du droit, que le canoniste a 
pour fonction principale d'interpréter afin de déterminer et de dire «le juste». L'A. examine 
les rapports du droit civil et du droit canonique, la différence entre la fin de la législation 
canonique et celle de la science canonique et termine par des considérations sur l'équité, par­
tie principale de l'art du droit. 

RECENSIONS - BOOK REVIEWS 263 

L' A. présente au chap. III des idées méthodologiques. La pureté méthodique formelle est 
observée quand le savoir canonique tient compte des données d 'autres sciences que le cano­
niste re<;:oit et élabore selon la méthode canonique: il assume les données de ces sciences, 
mais par leur méthode. L'on peut distinguer trois niveaux dans le savoir canonique: le niveau 
prudentiel qui donne lieu a la jurisprudence (il ne faut done pas confondre la prudence du 
législateur avec la jurisprudence et il convient, d'autre part, de parler de prudence juridique et 
non de logique juridique); le niveau scientifique-technique ou des phénomenes, qui donne 
lieu ¡¡la science canonique au sens strict et qui est caractérisé par le positivisme (l'étude de 
l'ordonnancement canonique a lieu par branches de savoir, non par matieres); le niveau fon­
damental ou ontologique, qui envisage le droit canonique dans ses causes ultimes et dans son 

essence intime, c 'est-a-dire a la lumiere du mystere de l'Église. 
Nous en arrivons ainsi aux principes d' égalité et de variété. Une société est égale quand 

ses membres, en tant que tels, se trouvent dans la meme situation juridique a l'égard de la fin 
de la société et de la participation a l'obtention et a la disposition du bien commun. L' A. rap­
pelle, pour la critiquer, la conception des états dans l'Église: il existe un niveau d'égalité 
auquel tous sont également fideles et également chrétiens. Le principe d'égalité implique: 
a) que tous les fideles jouissent de la meme personnalité juridique; b) que toute situation 
juridique est également respectable et exigible; e) que tous les fideles ont des droits et des 
devoirs fondamentaux; d) que tous les fideles ont droit a un traitement égal. Ce principe 
d'égalité contient le concept de fidele. Quant au principe de variété, il conceme précisément 
la condition de fidele; c'est un principe constitutionnel qui implique la liberté de choix de 
spiritualité et d'apostolat, de sorte que de cette conditio liberta/is découlent une série de li­

bertés fondamentales. 
11 faut done sortir de la conception des états et remplacer la bipolarisation clergé / laYcat 

par la distinction organisation ecclésiastique et fideles. L'Église est constituée par le peuple 
chrétien ou ensemble de fideles - les disciples du Christ -et par l'organisation ecclésiastique, 
dont le noyau central est l'ordo (ensemble de ceux qui sont ordonnés) et la hiérarchie. Tels 
sont les concepts de droit constitutionnel, a l'encontre de la théorie des états pour laquelle il 
s'agissait des notions de laYc, clerc et religieux. L'A. observe que la formulation de droits et 
devoirs fondamentaux du laYc dans le Code est un résidu de cene conception des états et 
qu'en fait aucun de ces droits et devoirs n'est spécifique des laYcs. 11 propose d'ajouter a la 
bipartition et a la tripartition une série d'autres divisions: personnes séculieres et personnes 
religieuses, fideles consacrés et fideles courants, clercs ordinaires et personnes consacrées, 
etc. Apres une référence aux instituts séculiers, il traite de la participation des laYcs dfiment 
formés a certains offices et ministeres de l'organisation ecclésiastique en soulignant que ces 
offices ne sont pas nécessairement cléricaux du fait qu'ils appartiennent a l'organisation 

ecclésiastique. 
Quelle est lafinaliré de/' Église? C'est l'objet du chap. VI. Cette finalité est double, por­

tant sur l·'au-delii et sur notre monde. Mais l 'Église est incompétente en matiere séculiere, 
principe qui fonde l'autonomie du temporel. Ceci n'exclut pas que l'autorité ecclésiastique 
porte un jugement moral sur les affaires temporelles. De plus, l 'Église intervient dans la vie 
temporelle par l'action des fideles qui sanctifient les réalités terrestres. L' A. dénonce le cléri­
calisme, qui a causé tant de mal a l'Église au long de l'histoire, et souligne que toute action 

pastorale bien orientée assure le soin des ames une par une. 

Le chapitre suivant envisage le fidele et les droits fondamentau.x. Toute personne est 
titulaire de droits et de devoirs. Le bapteme accroit la personnalité juridique du fidele, mais 
ne lui accorde pas ex novo une nouvelle personnalité. L' A. passe au crible de la critique les 
di fférents cano ns du Code sur les droits et les devoirs des fideles et des laYcs, déplorant le 
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